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Resumo

Esta dissertagdo busca rastrear através da leitura de diversos textos
antropolégicos e filosoficos, os espagos onde as culturas indigenas
transitam e vivem temas tais como, familia, tempo e temporalidade,
sagrado, ritos e mitos e apresentar o empenho natural que as mesmas
demonstram na aproximagdo da nogdo de imanéncia, como nos a
entendemos; nogdes estas que nos escapam quando precariamente
buscamos o campo da dualidade e das categorias.



Abstract

This dissertation tries to define through reading several anthropological
and philosophical texts, the places where Indian cultures go around and
live, such as, families, time and temporality, sacred, rites and myths, and it
presents the natural persistence that these Indian cultures demonstrate
approaching the notion of permanence, as we understand it, notions wich
we can’t realize when we precariously search the field of the duality and

the categories.



“No Xingu, quando a gente leva um tombo, € porque a terra quer nos beijar”.

Castorina, enfermeira, Alto do Xingu, 1999.



SUMARIO



Pl ACTO e 1

Introducao - Rastreando Imanéncias..........c....ccouu...ee. 2

| - Notas de PercursSo ......ccoevevveiiiiiieiie e 6

Il - Questao Problematica ........ccccceeeevievveeiiiin e, 10
lIl - Canto porque bicho gosta ........ccccooeeviiiiiiiiin e, 12
IV - Sonho e Despertar .......ccccoovieiieiiii e, 28
V -UMm Cognicidio ...ocvveeeiiiiiiiicei e 31
VI - Sobre RelatiViSmMOS .......oooveviiiieiii e 32

VIl - Relato de uma experiéncia da sauna sagrada

indigena com o0 xama Sthan Xenian ...........cccceeeeeennnn.. 38

VIl - O mundo interior é a porta por onde entre entram os

vigjantes XamaniCOS ........cccveieviieiiiiieeiii e e, 40

IX - O que escapadacaptura .......ccceeeeeeveeviiieeiiinneeennnn, 43



X - O Antrop6logo e o Modelito



Xl - Estar aqui ou |a é estar aonde? .........ccoeeeeevevnnnnnee, 45

Xl - Sobre Dualismos ......cociiiiiiiiiicce e, 46
XHI-Uma HIpOteSe ..covvviiiiieeei e, 49
XIV - Entre Esséncia e Substancia .........cccccceeeeeveennn, 50
XV - Yuxin ou 0 ‘Ser’ da Imanéncia ........ccccceeveevvrennnnn, 53
XVI - 0Uutras PisStas .....ccoovveeiiiiiiiiieiiin e 55
XVII - Buracos Na Pista .......ccceevviiiiiiiiiiiccciici e, 57
XV = OU...OU o 58
DD G =1 Lo 59
XX -S0bre um mit0 ..o..covvviiiiiiiiieee e 60
FOTOS i 61
1. Tacuma, Pajé Kamaiura ..........ocoevieeeeeiiiieeeeiin e, 62



3. Rit0S de pasSagem ......cccevieiiiiiiieeeice e 68

4, QUArteto INAIO ....iieeiei e 74
5. Daemocéao de ser médico ou um dia de herdi....... 79
A guisade uma inConCluSE0........cceceveverieeeecee e, 81

BIBLIOGRAFIA e 83



Prefacio

Alguns textos foram incluidos para instigar a discussdo, por exercicio disruptivo.
As ciéncias exatas ndo sdo tao exatas assim e as humanas vivem a saltitar no fio da navalha

dos paradigmas. Precisamos fazer um esforco e forcar a ampliacdo da divisdo das

consciéncias.

Esses escritos vieram como fruto de um enamoramento pelas ciéncias que discutem

0 homem e suas humanidades.

Se consegui, ndo sei. Mesmo assim, toda forma de amor vale a pena.

Séo Paulo, novembro de 2007.



Introducéo

Rastreando Imanéncias

Sonho que estou voando em um bimotor com um amigo e sua esposa. De repente a
nave pousa, 0S amigos descem para um passeio e eu permanec¢o dentro da neve. Para meu
espanto o pequeno avido desce ladeira abaixo comecando a alcangar velocidade, sem o
piloto. Eu sabia que nesta velocidade ele alcancaria voo e eu teria que conduzi-lo, mesmo
sem experiéncia. Provocaria um acidente? Uma certa providéncia me intuiria e protegeria?

Eis que surgem em meu socorro 0s amigos, e de repente ja os vejo dentro, pilotando...

Escrever uma tese. Traduzir uma experiéncia, um estranhamento. Sob que rostidade
esculpi-lo, como descrever um muro branco e um buraco negro? (Sob o risco de resvalar
numa dualidade categorizadora da cultura de que provenho, ‘carrego nas tintas’ para

realcar o dito estranhamento).

A nave faz seu meio circulo e pousa no posto, no alto Xingu, que tem o nome de

um dos irméos Villas-Boas. Sou recebido por indios e trabalhadores da Saude e levado ao



quarto onde estendi, com a ajuda de indios, a minha rede e a tela de protecdo aos
mosquitos, com vista para um verde e transparente afluente do rio Xingu que podia ser
avistado da janela. Rio que por inumeras vezes me serviria de refrigério e descanso das
arduas jornadas aldeias adentro por trilhas na mata e rios com seus significantes flutuantes,

ou como nos diz José Gil:

“.. aqueles que ndo designariam nada de preciso, valores simbdlicos
provenientes de zonas de desordens semanticas pertencentes a dois ou mais

cddigos, a dois tipos de objetos, a dois mundos”. (GIL: 1997, pp. 18-19).

E j& a saida do quarto me vi rodeado de criancas indigenas brincando (a
brincadeira, ‘este universal’ comum como a linguagem dos cédes ou dos gatos em qualquer
parte do mundo; pareceu familiar o suficiente para ndo precisar recodifica-la). Eis que
avisto algo bizarro ao meu ndo-entender: um jovem indio, adolescente, ja& em idade de
constituir familia por estas lides, também brincava sozinho, mas acompanhado de seu pai,
brincava com pequenos animais que ele mesmo havia construido, muito engenhosos e
bonitos, recobertos de pequenas conchinhas colhidas no rio, como se fossem seus cascos. E
tdo entretido estava em seu engenhoso universo que coube ao pai oferecer-me moitara
(escambo culturalmente praticado na regido, onde bens e haveres como roupas e objetos de

uso pessoal sdo trocados por artesanatos).

Primeiro estranhamento: pode um adulto ter as fantasias de uma crianca de cinco
anos e ser considerado um adulto, sem ser um ‘retardado’? Intui neste contato um universo

a desvendar, onde nocdes por mim constituidas sofreriam fortes possibilidades de



oscilacdo e eu, tdo acostumado as coeréncias bem construidas das categorias, veria

balancar constantemente minhas pretensdes de universalidade.

A forma do condicionado se desfaz por incapacidade de engendrar o que deveria
fundar, ou seja, o encontro dos planos ou séries que se desvendam numa perspectiva.
Pergunto ao pai varias coisas, entre elas se o0 rapaz ja namorava e o0 pai responde que nao:
ainda ndo descobrira este universo. Nado havia despertado de uma ‘inocéncia’ (caio
novamente na armadilha das oposicOes: existiria mesmo a passagem de uma inocéncia para
um outro estado antagdnico?). Parece-me contraditério num corpo atlético fervilhando de
horménios. Percebo que viverei em permanente desterritorializacdo de nogoes e categorias.
Intuo uma palavra: relatividade, relativismo. Estava ali um adulto que brincava como uma
crianca mas ndo deixava de ser adulto ou um adulto em idade de casamento, j& maduro
fisicamente mas sem pressa de abandonar o contexto do pensamento magico e da fantasia.
Seria mesmo necessario fazé-lo? Ndo poderiam conviver sem estranharem-se mutuamente?
Ou por persistirem naturalmente invadiriam o mundo adulto sem que isso perturbasse

qualguer mecanismo social regulador...

Falas, codigos, sobrecodigos, significantes em uma facilitada permeabilidade de
trocas; caberia perceber por quais mecanismos facilitadores. Como nos lembra José Gil

sobre Lévi-Strauss, na introducdo a obra de Marcel Mauss:

“em presenca de um universo que quer conhecer avidamente, mas do qual ndo
consegue dominar 0s mecanismos, 0 pensamento normal busca sempre o seu
sentido das coisas, que lho recusam; pelo contrario, 0 pensamento dito
patoldgico extravasa de interpretacdes e de ressonancias afetivas, com as quais
ele tenta sempre preencher uma realidade, noutros aspectos deficitarios”. (GIL:
1997, p. 22).



O pensamento normal sofreria de um déficit de significado, enquanto o0 pensamento
dito ‘patolégico’ (pelo menos em algumas de suas manifestacBes) dispdem de uma

superabundancia de significante.



Notas de Percurso

De paradoxos a para-normalidades, o encontro intensivo é feito de estremecimentos
ou transbordamentos que sdo de sua prépria natureza. Temporalidades as mais diversas
atravessaram a ténue e trémula linha do tempo, com todos os seus estranhamentos.

Fragmentos de realidade vividas em diferentes aldeias: transrealidades.

Povos e culturas que coabitam, culturas diferentes que compartilham a experiéncia
comum da natureza intensiva em suas manifestacfes, seus regimes de signos comuns a
todos o0s que nela e dela vivem, em contato proximo, submetendo-se as suas leis. Artificios
tecnoldgicos por noés criados nos afastaram tanto destes principios que ja ndo nos
reconhecemos na natureza a que pertencemos. Facil fica destruir o que desconhecemos e

estranhamos...

Experiéncias de milhares de anos formataram um corpo tdo sélido de
conhecimentos, que mesmo em culturas as mais diversificadas do mundo, seus principios
comuns podem ser reconhecidos, como nos demonstra Mircéa Eliade em seu Xamanismo,
Técnicas Arcaicas do Extase. A intimidade do convivio com estes principios ndo gerou por
milhares de anos a necessidade ou o desconforto que levasse tais populacdes a afastarem-se

dos mesmos.



Assim, na impossibilidade momentanea de um trabalho de campo mais esmiucado,
e ciente de minhas limitacdes de diletante, me deixei atravessar pelas experiéncias vividas
destes contatos, e fui gerindo 0s encontros e permitindo que criassem ‘seus corpos’, atraves
das concepcBes que mais se aproximassem do que em mim se constituira como
estranhamento, desterritorializagdo e intuicdo, mais que tudo. Na Antropologia e na
Filosofia encontrei parcerias preciosas, no afa que a primeira dispde com seu amplo
repertdrio para naturalizar e horizontalizar as diferencas; e na segunda, na verve de abrir

caminhos ao andar. Escapava das formulas faceis dos conceitos, das categorias.

Transitando pelas culturas, vivenciava 0 modo como cada uma abordara situagdes
semelhantes nos seus jogos de forcas, multiplicidades... Mesmo o que nomeamos dessas
experiéncias, devemos trabalhar com a armadilha de que elas correspondem, mesmo assim,
a questdes nossas, culturalmente inventadas, que tratamos de situar ou classificar. Mesmo
elas, devemos tratar de estremecé-las, de garantir um espagco movedico que as faca

oscilarem ou, se insuficientes, escorregarem sem constrangimento.

Situei tal jogo de forcas no campo imanéncia / transcendéncia. Gravitar, vibrar e
pairar, entrar e sair das diversidades; metafisicas, moralidades, sabendo da possibilidade de
que o que reconhecemos com esses termos talvez sequer tenham sido nomeadas ou
reduzidas sob o jogo de tais categorias. Elas apenas nos serviriam para nos situar
momentaneamente nas impermanéncias. O aprofundamento do humano e sua nogéo foi me

levando a nausea da rigidez dos conceitos, da nogdo de verdade.

Comecara a emergir a semente de um relativismo ainda inconsistente. Mesmo tal

principio ndo deve cair na tentacdo de qualquer consisténcia. Ndo trago a ilusdo de



respostas, apenas um problema onde multiplico as questdes e seus paradoxos. Talvez non-
sense como o dos koans budistas em que as perguntas dos discipulos 0s mestres contestam
com um ‘absurdo’, para que se possam ‘explodir’ as possiveis razoes até se chegar ao
experimento puro, a epifania ou apreensao através da intuicdo, que considero a fonte por

exceléncia de toda apreenséo da experiéncia...

Tenho em mente que toda questdo problematica ndo é a busca de uma resposta, mas
a ampliagé@o das perguntas, ou como diria Deleuze *“o dia que eu trabalhar com coisa que

domino, ndo sou mais um fil6sofo”.

Devo, a titulo de breve relato, situar o contexto em que pude vivenciar contatos com
diversas culturas indigenas. Estive em duas ocasides, como médico, por periodos ndo
maiores que um més, na regido do Alto e do Baixo Xingu, acompanhado de uma equipe de
enfermeiros e de rede de apoio da Escola Paulista de Medicina, em expedi¢do, com a
missdo de visitar com grande abrangéncia as mais diversas aldeias pertencentes ao parque
para vacinacdo da populacdo contra a febre amarela, hepatite, entre outras, registrar novos
nascimentos, examinar os bebés, as gestantes, os idosos e adultos, promovendo salde e
identificando possiveis focos epidémicos ou contagiosos, ou endémicos de enfermidades,
para através de estratégias de saude, promover agdes efetivas. Assim, permaneciamos um
dia ou as vezes mais tempo nas aldeias, viajando de trator ou barco e caminhando por
trilhas. Um enclave onde coabitam quatro diferentes troncos linguisticos, cerca de dezessete
linguas e culturas diversas. Muitas vezes linguas que ndo se faziam compreender entre si
poderiam ter mais semelhancas que duas linguas mais proximas e inteligiveis mutuamente,

pertencentes a um mesmo tronco.



Feitos estes informes, volto as questbes que nos interessam: fui impactado pela
evidencia desse convivio de uma fina ética e um sutil sentido estético e de observacao, com
um fino e facil humor que os fazia rir freqlientemente de nds em muitas situacdes diante de
nossas atividades e medos que para eles pareciam infantis e abrutalhados: nds somos 0s
‘selvagens’ deles, no mau sentido, quando principalmente se trata de lidar com as nogoes
do humano: familia, tempo, producéo (trabalho), poder, corpo, sociedade. Pretendo retomar

estes temas que ndo cabem em uma introducgao.

Todo este trabalho veio num ensejo de dar conta das sensacOes, fabulagbes que
emergem até hoje, e da certeza de planos que ressoam la e aqui. Em atos e pensamentos
sempre retorno I&. Na minha volta imaginava que seria mais razodvel e despretensioso um
trabalho na linha de uma antropologia da satde, o que me levou ao mestrado. Depois fui
percebendo que 0 que me instigava era: como pensam 0s nossos indios, cujos gestos e atos
tanto nos encantam? Foi entdo que me dei conta do meu real enfrentamento. Antropologia

das mentalidades? De paradigmas de pensamentos?



Questéao Problemética

Tarde causticante na aldeia. Haviamos caminhado uma boa distancia entre o rio
Xingu e o povoado por caminhos de mata e capoeira, nesse misto de cerrado e Amazonas.
O preparo para estas jornadas nos exigia organizacdo desde a véspera, noite adentro
checando equipagens, alguma provisdo alimentar, e o despertar ainda de madrugada nédo
amanhecida. Aquela tarde esteve especialmente quente e houve alta demanda de
atendimentos e de avaliagcfes: idosos, mulheres gravidas e bebés recém-nascidos, criancas.
Recordo-me que estava extenuado ja ao fim da tarde e procurei me certificar se havia
algum lago ou rio por perto, e soube que havia um igarapé, mas que necessitaria alguém da

aldeia para nos conduzir pela trilha na mata.

Saimos em grupo, com gente da equipe de assisténcia médica apds o término do
trabalho, guiados por um jovem indio que nos conduzira até a calma ponta de um igarapé
gue mais parecia um lago de tdo calmo, de aguas rasas e quase mornas. Pelo entorno
algumas conformacdes de pedra e uma parte que se elevava dando a quem andasse por esse

trecho a possibilidade de estar sobre o rio como em um trampolim. Enquanto
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conversavamos e nos refrescdvamos na beirada, o jovem indio se colocou sobre esta parte
elevada, observando atentamente os cimos das arvores e passou a emitir sons e grunhidos
como o de alguns péssaros e animais: yaaaohiii... uiaoé..., numa escala entre os graves e
agudos que escorregavam em glissandos, com pausas para que alguns passaros
respondessem, numa espécie de didlogo da Natureza. Esses intervalos eram também

aproveitados para mergulhos, e a cada volta a cantoria tinha continuidade...

Que acontecimento era aquele?

No retorno do banho me aproximei do jovem indio e perguntei se aquela cantoria

era algum ritual e o rapaz me respondeu:

“Eu canto porque bicho gosta”.

11



Canto porque bicho gosta

Canto porgue bicho canta. Dos instantes de siléncio contemplo e quero alguma
forma de integracdo, com sons que rompem querendo espacializar-me e pertencer. Para 0s
bichos, espacializar-se e pertencer sdo um dado ou é como o0s represento? Séries de signos
perpassam, com seus afas de codigos. Das séries alguns pulsam menos ou mais, adquirindo
intensidades que ndo me garantem a estabilidade almejada ou adquiram qualquer
representacdo. Séries e mais séries ndo se encaixam nestas possiveis codificaces. Todo o
impulso construido quer induzir, como a fatalidade de um ‘mau destino’, ao anseio de

explicar e controlar o mundo.

E, no entanto, nossos signos fixos nos escapam a todo 0 momento porque pulsam e
orbitam, e cada pouso ndo é sendo outro instante instavel que tentamos aprisionar enquanto
ele nos escapa. Outras configuracdes se aglutinam e novos estratos se enunciam. Ja o
simbolo parece trazer em si um complexo ‘vibratil’* acionado a cada repeticdo pela

poténcia imanentizadora do rito, que a cada apresentacdo atualiza antepassados, espiritos,

! Thanks pela feliz palavra, Suely Rolink!
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predicGes de futuros num Unico presente, e nestes casos o simbolo puro (variacdo de
codigos para as mesmas coisas) ndo é uma mera forma de representacdo, mas traz em si
toda a sintese onde confrontos, dualidades, se resolvem em suas teogonias fundadoras na
imanéncia. O que ocorreria a cada nova apresentacdo do simbolo? Qual seria a novidade de
cada repeticao dos simbolos, pois se ndo trouxessem novidades, qual seria a necessidade de

repeti-los “infinitamente’?

Enguanto os signos sdo como células que migram, se combinam, transmutam em
novas combinagfes implicativas, enquanto novas configuragdes se espacializam urgindo
novas explicagdes, o simbolo j& traz em si toda uma sintese que é acionada a cada repeticdo
do rito: mesmidade que ndo é mesmice. Enquanto o ‘estremecimento’ das configuracoes
desestabiliza permanentemente as hierarquias e os estratos, 0 ‘estremecimento’ do simbolo
demonstra fortalece-lo mais ainda, operacionalizando a instabilidade dos signos,

aglutinando a ‘mais valia’ de energia disponivel.

“energia e espaco entre os codigos estdo sempre a par desde que existe
desorganizacao de uma ordem ou desagregacdo de uma estrutura véem-se surgir
forcas livres, desligadas. Toda passagem de um estado a outro — 0 nascimento,
a morte, o casamento, as iniciacdes a certas categorias de idade — faz vacilar

energias que os ritos liberam e utilizam” (GIL: 1997, p. 19).
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Os simbolos se dariam como complexos aprioristicos, ‘pulsateis’, catalisadores
energéticos que mobilizariam intensidades de energia e desagregariam as combinacgdes
signicas, desestabilizando os contetidos representacionais. Séries de signos como num girar
caleidoscopico, perfazendo combinacgdes inestaveis e vibrateis, cujas repeticdes, de tempos
em tempos, pelas ac@es ritualisticas condensariam, como ‘dinamos’, como transformadores
elétricos das altas voltagens, deixando escapar linhas deste plus de energia, numa producéao

maquinica dos devires.

O rito faria a passagem dos pares duais constituidos culturalmente para o Uno, e
todos os atos, repetidos de tempos em tempos introjetariam esta passagem imanentizadora
naturalizando o acontecimento ‘eu canto porque bicho gosta’, puro gesto intensivo que se

daria naturalmente, corpo aberto distante das formas de representacao.

E o que nos espanta, afinal? Nao podemos correr o risco de cair em um falso
problema: de ir ao encontro do pensamento simbdlico fabricado pela repeticdo do mesmo —
imantado de simbolos das transcendéncias, com todas as referéncias que construimos sobre
deuses, herois, com uma estratificacdo de pensamento antropoldgico falseado pela filiagéo
filosofica a que pertencemos, nogdes que criamos Oou que nOS ensinaram para capturar e

justificar a natureza e a cultura.

N&o se trata de um simbolo fixo, aprioristicamente dado, mas de um simbolo que
reverbera forcas, que pulsa: como a nog¢do de Mana, vérias intensidades de conteudos para
uma mesma forma. A forga — Man& ou o Man4 das coisas (espécie de energia que habita

tudo). A relacdo entre o que existe e o disponivel (o simbolo tradicional). Existe uma

14



relacdo entre o que existe e o disponivel na no¢do de simbolo tradicional e um mito como
constelacdo representavel de significantes e significados disponiveis no mundo. Mas
também existem outras coisas para além do universo de causa e efeito, zona de
indeterminacdo em que o significado ndo vai referenciar o significante e seré diluido pelas

forgas imanentizadoras.

Forca-Mana com varios codigos (planta diferente de bicho ou sol, no entanto todos
apresentam o mesmo conteido Mand). O que deve se amplificar € a nogdo de um simbolico
que deverd abranger este estremecimento, esta reverberacdo de forgcas. Maquina de guerra é
ir do ritual que difere 0 mito em multiplicidades extensivas, que vdo mudando o conteddo

anterior, sua natureza (DELEUZE & GUATTARI: 1995).

O simbolo ndo sustenta este estremecimento nas suas formulas tradicionais,
resvalando muitas vezes no reducionismo de Durand em As estruturas antropoldgicas do
imaginario, (DURAND: 2001, pp. 31-32), recai ele mesmo no reducionismo do imaginario,
ligando o simbolo ao imaginério por um viés psicoldgico de uma construcdo afetivo-
representativa, onde se daria a passagem da linguagem da crianca as formas onde se

iniciaria a expressédo centrada sobre as percepcdes e as coisas.

O autor faz uma critica a Sartre, atribuindo-lhe o que chamara de ilusdo
semioldgica, estabelecendo ligagdo entre classes de motivacdo imaginaria as classes da
experiéncia perceptiva ou da prevencdo logica. Durand (2001, p. 33), atribui uma maior
importdncia as tentativas de reparticdo dos simbolos segundo os grandes centros de

interesse de um pensamento perceptivo e ainda impregnado de atitudes assimiladoras nas

15



quais 0s acontecimentos perceptivos ndo passam de pretextos para 0s devaneios

imaginarios.

Deleuze muda o foco, do pertencimento a uma categoria, seja ela ‘racional’,

‘imaginario’, ‘psicologia’, etc., para o que ele chama de ‘campo transcendental’:

“Que é um campo transcendental? Ele se distingue da experiéncia desde que ele
ndo remeta a um objeto nem pertenca a um sujeito (representacdo empirica).
Também se apresenta como corrente de consciéncia a-subjetiva, consciéncia
pré-reflexiva impessoal, duragdo qualitativa da consciéncia sem o eu”.
(DELEUZE: 1998).

Deleuze afasta a questdo como elemento da sensacdo (empirismo simples),
aproximando tal campo de uma ‘corrente de consciéncia absoluta’, como passagem entre
sensacOes existentes como devir, como aumento ou diminuigdo de poténcia, que se
exprimiria enquanto vitalidade infinita, por tudo difusa, ao atravessar da consciéncia por
este campo, sem que ninguém a possa revelar. Aqui o transcendental é puro plano de
imanéncia, pois escapa a todo o transcendente relativo a sujeito e a objeto ‘o plano de

imanéncia ndo se define por um sujeito ou objeto capaz de o conter’ (DELEUZE: 1998).

Existiria entdo uma imanéncia simbdlica ou o simbolo como elemento catalisador

ou ‘acelerador de particulas’ dessa ‘usina atbmica’ chamada campo transcendental?
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O pensamento imanente ndo se daria como descri¢cdo da experiéncia, mas narrativa
de experimentacdo que sai fora do tempo e da representacdo. Mas como descrever campo
de imanéncia enfrentando a questdo que estd fundada ela mesma por uma idéia de simbolo
ou mito? Embora persista o impulso de achar um campo representacional simbdlico, ele
ndo é suficiente ou abrangente o suficiente para explicar que aboliria toda a passagem, e
como acontecimento justificaria ‘cantar porque bicho gosta’: consciéncia co-extensiva
subtraida a toda a revelacdo, imanéncia da imanéncia — imanéncia pura ou absoluta,
poténcia e beatitude completa, que ndo depende de um ser ou um ato, consciéncia imediata
absoluta, ou seja: é gesto intensivo, pois ndo exige acdo imanentizadora, se da

naturalmente, n&o é producdo. (DELEUZE: 1998).

Ocorre um a-significado, um significante para varios significados, ou ainda
significantes que tém varios significados, ou simplesmente significante sem significado. No
sentido do simbdlico convencional, significante e significado se engendram na ldgica do
sentido especifico que quer ‘falar’, se explicar. O indio ndo estaria com 0 pensamento no
simbolo, ele ndo mora no simbolo. E a partir de uma experimentagio, nio da experiéncia
que fala ao sujeito. O dia-a-dia da imanéncia no diario do antrop6logo que nao da conta dos
planos que saltam na vida cotidiana, corpo que se faz falar conforme o encontro,

subjetividade da exterioridade da criacdo. Corpo que néo fala, mas faz falar.

Vejamos um belo texto de Smohalla, fundador da religido dos Sonhadores da tribo

dos Nez Peré, as margens do Rio Columbia (EUA):
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“pedes-me que cave a terra, pois hei de eu empunhar uma faca e rasgar o seio
de minha mé&e? Se assim for, quando eu morrer ela ndo me acolherd em seu
peito a fim de nele repousar? Pedes-me que escave o0 solo em busca da pedra.
Pois poderei eu escavar debaixo de sua pele a fim de Ihe colher os 0ssos?
Depois quando eu morrer, ndo poderei entrar em seu ventre a fim de renascer?”
(RUBY & BROWN, 1989, p. 22).

O que pareceria a nds como transcendente (a terra), condensaria, na verdade, a idéia
da repeticdo, para produzir novos fluxos num ‘eterno retorno’ imanentizador, e ndo na
nocdo da terra como transcendéncia? Terra pulsatil, para o indio, a transcendéncia seria
concreta e atingivel, enquanto para o branco seria ‘inatingivel’ — sentido da purificacao.
Terra como liame no sentido agregador de acdo horizontalizadora, imanentizadora: terra
humana. Terra nossa mée, grande Utero que nos recebe de volta quando morremos e dela
renascemos: morte e vida no mundo dos viventes, cujo absoluto se desfaz, gerando novas
formas. E a inversdo do declinio (JULIEN: 1997, pp. 96-101), que nos fala desses opostos
entremeados em que o sobrepujar de um despotencializa o outro, e ao atingir seu apice
anuncia em si o seu declinio: em quase anulando seu oposto e potencializa a0 maximo e o

intensifica.

Em Araweté: os deuses canibais (CASTRO: 1976, p. 193), Eduardo Viveiros de
Castro nos fala de que neste povo todo dualismo mascara uma tenséo triadica, e que o feixe
de oposicdes apresenta uma feicdo de classificacdo politética e deve ser entendido como

incompleto, pois eixos semanticos adicionais a eles se agregardo. Diz-nos também que nao
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encontramos sendo uma situacdo mais baixa nos caminhos entre céu e terra, que para nos

estabelece um maior antagonismo, um eixo mais vertical: o céu como o mundo das almas.

Entre os Araweté o eixo vertical se reveste de temporalidade (op. cit., p. 97), onde
ocorre a oposicdo vivos/mortos, comeco/fim do mundo. Mas € o mundo terrestre que
recebe maior elaboracdo, numa dualizacdo aldeia/mata ou terra/agua. A mata pode ser este
céu mais imanentizado (aqui ao lado), onde habitariam as almas (0 mundo das almas

habitaria ao lado e ndo em cima, um céu perfeitamente acessivel).

Encontrariamos aqui acGes modalizadoras de tal esforco imanentizador,
enfraquecendo ou diminuindo a oposi¢do dos pares duais que seriam apenas intensidades
modalizadas em diferentes graus, e ndo dicotomias opositivas. Neste aspecto o simbolo

puro ou ‘simbolo vibratil’ exerceria sua fungéo opositiva.

“Certas coisas sdo infinitas em virtude da causa da qual elas dependem e, no
entanto, quando as concebemos abstratamente, elas podem ser divididas em
partes, e serem consideradas finitas, algumas outras, finalmente, podem ser
chamadas de infinitas, ou se preferir, indefinidas, porque ndo podem ser
igualadas por algum numero, mesmo que possamos concebé-las como sendo
maiores ou menores” (ESPINOSA: 1989, p. 42).

Todo numero, todo estrato absolutizado ndo admite estremecimento em seu solo.
Espinosa teria previsto esse ‘imponderavel’, essas oscilagdes do pensamento como as das

notas musicais dos instrumentos musicais nao temperados, cujas notas escorregam e
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escapam constantemente, admitindo sua prépria imprecisdo, mas abrindo toda uma gama de
possibilidades muito ricas. Toda nota soa com seus harmonicos, ou seja, ressoam com as
subdivisdes acusticas da nota; outros grupos de notas compdem um conjunto harménico
dentro da propria nota e ressoam promovendo 0 encontro, ou acontecimento, a
multiplicidade. Se uma nota € tocada com mais ou menos intensidade, afetard a emisséo de
todo o grupo harmonico, mesmo em se tratando da mesma nota (musica espectral). Os
estudos da musica espectral nos dizem que as notas, mesmo sendo iguais, se vibrarem em
intensidades diferentes, emitirdo conjuntos resultantes de notas diferentes. Assim, as notas,
como os conceitos, ndo formariam individualidades, ndo seria possivel conceber esséncia

sem existéncia, que habitariam num mesmo plano.

Dentro da esseidade da nota musical, algo de sua natureza vibra e oscila, e
dependendo da intensidade produz diferentes agenciamentos e efeitos, subdivisdes da nota
com outros sons. Uma nota, uma multiplicidade ou diversas combinag6es caleidoscopicas
de multiplicidades possiveis. Viveiros de Castro (CASTRO: 1976) acena a idéia de um
perspectivismo amerindio: enquanto o pensamento ocidental coloca a natureza como sendo
universal e comum as diversas culturas, para o indio o0 que nos une a todos, seres viventes, é
uma mesma cultura, mas com naturezas particulares que percebem o universo e sua rede de

relacdes sob seus pontos de vista.

Um animal se enxerga como humano e neste sentido um homem pode ser sua presa,
seu animal a ser cacado. O animal tem uma cultura como a nossa, pois nos une o sentido

gregério, a constituicdo de familias, o chefe do grupo, a busca de alimentos, nossas crencas
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e instinto de preservacdo, reproducdo, etc. nossa cultura e auto-referéncia humana seriam o

mar ao qual pertencemos.

Assim, a Terra é humana (‘nossa mée’). A onca na qual pode viver a alma de um
ancestral ou uma arvore, ou ser uma das manifestacdes do Pajé. Sdo vérias as referéncias a
homens que se transmutam em arvore ou vice-versa. Para 0s xinguanos, Mavutzinim pode
ndo ser um deus, mas um herdi fundador que veio pér o mundo em ordem, cada coisa em

seu lugar.

Conta o mito que, para ndo ser morto, prometeu dar a onca duas de suas filhas, o
que o levou a ter varias filhas a partir de troncos de arvores, das quais s6 duas se casaram.
Uma delas morreu por ter se recusado a comer piolho. A formiga tirou dela o sol e a lua,
que queriam que ela voltasse a viver, e pegaram um tronco para fazé-la viver. Por essa
razdo mitoldgica, o Kwarup ritual, celebracdo que une todo o Xingu, utiliza troncos de

arvores, cada uma representando um morto a ser homenageado.

Se para nos parece ser estranho e irracional que as coisas se déem assim, através de
um continuum intensivo de modulag¢bes desta intensidade, seria possivel que o tronco,
habitante do universo dos humanos (nutre-se, cresce, se reproduz, adoece, morre, atributos
dos humanos), se transforme em filhas e que em outro grau dessa modulagéo ressurja uma

filiagdo sol-lua.

Seria natural, por conseguinte, no Tupa Tenondé (KAKAWERA-JECUPE: 2007, p.

67), que conta o0 mito de criacdo do mundo segundo a tradicdo guarani: “nosso pai para
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conhecer as profundezas dessa terra fez-se tatu. Os tatus que vemos hoje sdo reflexos de
Nosso pai primeiro”. Para dar conta dessas articulagdes, o grande desafio estaria numa outra
forma de pensar fora da ordem racional, construindo ou intuindo os liames que nos
facilitariam a entrada para descobrir um pensar-outro subjacente em nés e fazer uso dos
meios possiveis que nos aproximem disso, fugindo da transcendentalizacdo eu-outro:

redescobrir as dobras mesmas deste pensamento onde toda a raz&o escorrega e nos escapa.

Poderiamos mesmo usar o artificio conceitual do enunciado da tese no que se refere
a ‘crescentes modalizagdes’ que vdo, como na musica impressionista, fugindo da tonalidade

através de mais freqlientes modalizagdes até se enunciar o impasse da atonalizacao.

“Quando a vida foi criada, todos os seres se comunicavam numa mesma lingua,
0 que facilitava a unido entre espécies diferentes. E mais ainda, por tras da
aparéncia diversa residia uma semelhanca niveladora: todos eram uma
concretizacdo do fendbmeno da vida, e mais, eram mortais e possuiam uma
alma. O fundamento que os animava era 0 mesmo e a diferenga de aspecto
pouco significava, dai serem comuns os casamentos de homens e mulheres com
oncas, jabuti, gavido, arara, sauva, jacaré e abelha. Temos o exemplo da
seguinte histdria: um dia, quando as duas mulheres de Waytso-It foram a roca,
encontraram no caminho um rapaz bonito, todo enfeitado com colar, brinco,
cinto. Quem seré esse? - perguntaram entre si. Criando coragem, falaram com o
desconhecido, indagando quem era e o que fazia ali. No que respondeu: sou o
jacaré. Vim aqui para namorar vocés. Depois de muitos agrados, ele foi com
uma delas até o mato, onde namoraram. Logo em seguida levou a outra.
Satisfeitos, se despediram. As mocas 0 acompanharam até a beira da lagoa,
onde ele se transformou em jacaré e mergulhou nas aguas, prometendo voltar
no dia seguinte.”(BARUZZI & JUNQUEIRA: 2005, pp.147-161).

22



Para os Kamaiura (que contam essa histdria), ndo ha necessidade de justificar o
namoro entre mulher e jacaré, ficando evidente que se trata do encontro de dois seres
constituidos de igual fundamento. Em outra versdo do mesmo mito, relatada pelo pajé
Kamaiura Sapaim, os indios explicam a igualdade béasica dizendo: elas chegaram, entdo ele

(o jacaré), tirou a pele dele e ficou igualzinho a gente, muito bonito.

Outras aproximacdes: do Vedanta empresto o conceito de advaia (ndo-dualidade).
Sua pretensdo totalizadora busca a superacdo da dualidade sujeito-objeto através da préatica
meditativa. A dualidade seria uma iluséo (Maia), e ndo uma realidade. Tudo seria uma

mesma consciéncia, esta a realidade imanente.

O médico Larry Dossey, em entrevista a Revista Thot, através de evidéncias
experimentais da fisica quantica extrai a hipotese que me parece instigante e interessante,
de um ndo-lugar da consciéncia (experiéncias ndo localizadas no espaco e tempo; eventos
ndo locais ocorrendo de fato no nivel quéantico; fétons mudando de dire¢do ao mesmo
tempo que outros fétons, estes diferentes o suficiente para que ndo pudessem ter tido
qualquer informacéo desta mudanca, pois ndo conseguiriam transmiti-la instantaneamente e
simultaneamente). Dossey nos informa sobre experiéncias realizadas em Princeton por
Robert Jahn, por mais de dez anos, nas quais pessoas enviavam mensagens telepaticas de
longa distancia que seriam recebidas trés dias antes delas terem sido enviadas (BRAUDE:

1995: 61),
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Pouco importa a verdade questionavel das experiéncias, mas falar de imanéncia €
algo de que buscamos aproximagdes que sempre nos escapam, sdo como configuragdes
provisorias, constelagdes... Estamos tratando de um campo de multiplicidades conscientes e
inconscientes, consciéncia maquinica e ndo mecanica. A partir das evidéncias destas
experimentacdes, Dossey rompe com a idéia baseada no espaco e tempo lineares, na
estratificagdo do corpo, dando ao cérebro como que uma hierarquia superior, com suas
sinapses, mas que na verdade existiriam na imanéncia, ou seja, num ‘ndo-lugar da
consciéncia’ identificavel. Fenbmenos ocorreriam ‘imediatamente a distancia, nao
mediados por nada’. As mentes seriam transmissores e captadores, transformadores e
adaptadores desta consciéncia imanente, e assim se estenderiam no espaco, avangariam e

retrocederiam no tempo, infinidade no &mbito espago/tempo.

Voltamos assim ao campo das multiplicidades, da consciéncia-imanente. Os anjos e
deuses nos habitam e também habitamos neles, assim como a natureza e seus Seres.
“Convenhamos que 0 desejo e pensamento conectam de modo disciplinado ou
intempestivo, um ponto a qualquer outro dos universos, podendo fazé-lo numa espantosa

velocidade”. (ORLANDI: 2002, mimeo).

Ou em O que é filosofia? (DELEUZE & GUATTARI: 1992). “O problema do
pensamento € a velocidade infinita”, referindo-se aos movimentos que delineiam e
esfumam as determinag0es. Um conceito surgiria da evanescéncia de outra determinagao.

Seria pela acdo desta velocidade infinita que todo o efeito cristalizado se desmantelaria,
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caotizando todas as nog¢Ges continuamente, possibilitando permanentemente outras e outras

aproximagoes.

Todo o pensar, toda a representacdo viriam carregados de constelacOes e satélites
caotizadores. “Como entender precisamente que a velocidade infinita opere como condi¢éo
de uma consisténcia cuja dissolucdo ela ndo para de promover” (DELEUZE &
GUATTARI: 1992, p. 42). Todo conceito é um esforco extraordinario, um pool de
variagcbes variantes. A nocdo de dualidade faria parte de um esforco organizador e
normativo das instancias que nos separam enquanto formas ou manifestacdes. Esfor¢o-me
assim em identificar pontos de contato que facilitem a compreensao de tais processos de
pensamento, escapando de toda ordem de representacdo ou nogOes culturais aprioristicas.
Em Deleuze, a ndo-imagem do pensamento ou plano de imanéncia, presta-se a ndo operar

com conceitos.

“Ele implica uma espécie de experimentagdo tateante, o seu tracado recorre a
meios pouco confessaveis, pouco racionais e razoaveis, sdo meios da ordem do
sonho, dos processos patoldgicos, das experiéncias esotérias, da embriaguez ou
do excesso”. (DELEUZE & GUATTARI: 1992, pp. 46-47).

Lévi-Strauss nos fala de um ‘excedente de significagdo’. Existiriam funcdes
semanticas de certos significantes a que ndo corresponderiam significados precisos
referenciaveis. No pensamento caberia o ndo-sentido tanto quanto os varios sentidos e a

transversalidade de codigos. A idéia de um significante flutuante nos daria a nocdo de
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pairar entre um codigo e outro ou de um cddigo a outro. Posso ter varios cddigos
simbdlicos (varios codigos para varios sentidos, como por exemplo na no¢do de man4, que
poderia ser energia vital, forca, para algumas populac@es aborigenes, ou simplesmente tudo
e nada, o que produz um simbolo zero ou simbolo ‘vibrétil’). O significante disponivel e o
significante referencidvel se complementam, dando condicao para o pensamento simbolico.
“Desagregacao de estrutura faz surgir forgas desligadas (livres). Toda a passagem de um

estado a outro faz vacilar energias que os ritos libertam e utilizam”. (GIL 1997).

Segundo esse mesmo universo cultural, tudo o que se move é vivo (vento, agua,
arvore, animal, homem, etc.), pois movimento é vida. Existe um esforco de cultura no
sentido de naturalizar essa relacdo de parentesco. Lévi-Strauss, no capitulo V de Totemismo

Hoje, nos relata esse mito Sioux:

“(...) cada coisa, a0 se mover num ou noutro momento aqui e 14, marcam um
tempo de parada. O péssaro que voa para num lugar para fazer o seu ninho, e no
outro para repousar. O homem em marcha para quando quer. Assim o deus
parou. O sol tdo brilhante e magnifico € um lugar onde ele parou. A lua, as
estrelas, os ventos, sdo onde ele esteve. As arvores, 0s animais, sdo todos 0s
seus pontos de parada e o indio pensa nesses lugares e para eles dirige suas
preces, a fim de atingirem o lugar em que o deus parou e obterem sua
bencdo”.(LEVI-STRAUSS: 1986).

Assim, o parentesco (nas questdes totémicas), o clé@ se ligaria ao animal: o animal

como parente e que nos aparenta entre si, os filhos deste cla, para além da consanguinidade.
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Poderiamos supor esta entre outras a¢des da cultura, realizando uma acumulagcéo graduada
de elementos produtores do parentesco, que comecariam no parentesco mais distante
arvore/homem, sendo a arvore um ente humano; ou onga’/homem, sendo a onga um ente
humano mais complexo. A onga poderia ser um pajé, assim se manifestando, ou a avl, um
antepassado, um totem ou uma cacga. Toda essa carga gradativa e cumulativa do humano
que vem desde as formas mais simples, carregaria também a energia plasmada do divino,

comum ao sol, a arvore, a onga, a0 homem: modaliza¢fes cumulativas do humano.

N&o pretendo, diversificando a exemplificacdo, generalizar todo o universo
indigena. Apenas, através de exemplos ou fragmentos, depor sobre esfor¢os e processos
nesse sentido das naturalizagdes, ou seja: acOes imanentizadoras presentes nas culturas ou
que naturalmente fazem parte delas. Esse esforco ndo se estenderia, por exemplo, ao
universo cultural asteca, realcador da oposi¢do dos contrarios, engendrador de lutas
violentas “entre o dia e a noite, o calor e o frio, o0 sol e a lua, 0 bem e 0 mal” (DONATO:

1973, p. 10).

Em seu Xamanismo, Técnicas Arcaicas do Extase, Mircea Eliade (ELIADE: 1997),
apresenta o estado religioso que escapa a toda forma de representacdo, delineando gestos,
com suaves aproximagdes, contornos e mergulhos, podemos perceber nuances de
movimento vivo, de multiplicidades, de ambiéncia de devir, mas que sempre fogem a
captura. Cada um é muitos em erupcao continua, continuum de movimentos como o de uma
musica medieval que ndo enuncia ou sugere comeco ou final, como se cada musica fosse a
continuidade de alguma outra, e seu término se continuasse em outra, permanentemente

escapatoria, fugindo de intentos representacionais.
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Podemos reconstruir apenas estados provisérios de movimento perpétuo para
demarcar a passagem ou a ‘imantacdo do deus que por ali passou’. Mas 0 deus segue seu

movimento. Viveiros de Castro nos diz:

“a proposicao presente nos mitos é: 0s animais eram humanos e deixaram de sé-
lo, a humanidade € o fundo comum da humanidade e da animalidade. Em nossa
mitologia é o contrario, n6s humanos éramos animais e deixamos de sé-lo, com
a emergéncia da cultura”.(CASTRO: 2001, p. 481).

Para nos a condicdo genérica é a animalidade. Todo 0 mundo é animal, sé que uns
sd0 mais animais que 0s outros, e nds somos 0s menos. Nas mitologias indigenas, todo
mundo é humano, apenas uns sdo menos humanos que 0s outros. Varios animais sdo muito
distantes dos humanos, mas séo todos, ou quase todos, na origem, humanos, 0 que vai ao
encontro da idéia de animismo, a de que o fundo universal da realidade € o espirito. Para
Viveiros de Castro, a condicdo meramente genérica continua, apenas se inverte, mas nao
avanca na questdo. O que nos igualaria seria a condicdo do humano, e ndo a condicdo

animal. Cheira a estratificagdo. Mas sera?
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IV

Sonho e Despertar

Sobre o controle dos sonhos: segundo 0s xaméas mexicanos existiria uma diferenca,
traduzivel do espanhol, entre o ato de sonhar e o ensonhar. No sonho, a pessoa ndo seria

dona de si mesma, suas visdes seriam como:

“bolhas isoladas sem conexao entre si e sem memoria do eu. No entanto, o
habito o levara a sonhar que vocé é vocé mesmo, embora possa aparecer velho
ou novo, homem ou mulher, valente ou covarde dotando-se de uma plasticidade
cujo eu-movel torna-se apenas um ponto fixo de referéncia que se move ao
acaso. Estar desperto ou dormir? No primeiro caso, a atencdo flui com a
continuidade e no segundo de forma erratica, com participacgdo minima da
vontade, pois ao despertar veste sua personalidade como uma camisa e sai para
cumprir as tarefas rotineiras, porque ndo sabe que pode fazer de outra forma”.
(TORRES: 2003, pp. 124-139).
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O relato envereda por uma perspectiva relativista do que se entende por sonho ou
realidade, ja& que poucos questionaram se 0 mundo que percebemos seria tdo real quanto

parece. Enquanto sonhamos, toda essa realidade nos parece real.

A proposta xamanica, na tradicdo Tolteca, como em outras inumeraveis tradicoes
xamanicas, é enfatizar o ‘caos perceptivo’ de um sonho comum em um espago pratico,
onde se agiria ativamente com inteligéncia, por uma técnica consciente que nos remeteria
ao sonho como ser ativo (ensonho), através de uma sustentacdo da visao, seja qual for, e
poder retornar a ela quantas vezes se fizer necessario para sua efetiva exploracdo e analise.
Poderia inclusive marcar um encontro com outras consciéncias, ao que 0s xamas chamam

de ‘espreitar’.

Atos dos quais pode-se dar seguimento consciente e coerente, como se faz na
vigilia. A plasticidade do sonho é mantida e a consciéncia se expande. Pode-se apreender
conhecimentos e realidades em diferentes espacos, distantes geograficamente entre si. Seria
nesta realidade do ‘ensonho’ que os pajés aprendem o0s ensinamentos de medicina das
plantas, curas ou transporte consciente para localizar uma crianca perdida na floresta, por

exemplo.

Para diversas culturas nativas, a natureza dispde de recursos necessarios, ela nao os
esbanja: ou seja, sonhos e ensonhos existem para serem utilizados, dentro de um espago
mais abrangente, com maior amplitude de sintese e com maior intensidade. Tal estado
permitiria revisitar momentos dramaticos de nosso passado e nascimento, trazendo luz

sobre diversas circunstancias obscuras, adquirindo plena consciéncia de seus processos e
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podendo interceder para mudar seus cursos e conseqiiéncias em nosso processo animico — o
que neste caso se aproximaria talvez de novos quadros hipnagdgicos descritos como o
instante antes de cair no sono, mas no qual mantemos por uma fracdo de instantes a

consciéncia da vigilia.

O controle desse momento permite-nos conscientemente atingir regressoes
temporais com riqueza de detalhes. O “corpo’ com o qual se percebe 0 sonho seria nosso
‘lado fisico que vive num mundo imaginario’ ou ‘corpo de energia’ (TORRES: 2003, pp.

124-139).
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V

Um Cognicidio

Ou o lento caminho de se abrir a uma realidade ndo comum, que se estabeleceria
por um gradual escape do nosso cognicentrismo ou este vicio, construido desde as bases da

existéncia de a tudo codificar.

O esforco de compreender uma realidade estranha, incomum, que desde o inicio nos
escapa dos codigos vigentes € o que nos convida a realidade xamanica, base e matriz de
qualquer esforco no sentido de compreender um pensamento que tem diversos pontos
comuns, nas diversas partes do mundo, em suas concepcdes, como nos chama a atencéo

Mircea Eliade em suas Técnicas Arcaicas do Extase.

Fugir do etnocentrismo a partir de nogdes relativistas nos facilitar ir por este
caminho, aprendendo a fazer esse ‘estranhamento’ do pensamento pensar a Si mesmo, Como

um personagem que sai do controle do proprio ator ganhando vida propria.

Michael Harner, em O caminho do xamd (HARNER: 1995, p. 17) nos fala de um

‘relativismo cognitivo’, exercido através do conhecimento empirico da experiéncia.
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VI

Sobre Relativismos

Muito antigo € o embate, na Etnologia, que iniciara o seu caminho na compreensao
das ldgicas internas que constroem valores e culturas totalmente diversas entre si, no estudo
dos diversos povos em Vvarios cantos do mundo, buscando os caminhos da aceitagdo, livres
de juizos de valores pré-estabelecidos, (tais como de ordem moral — cristd, judaica,

agnostica, marxista, etc, ou éetica) e coeréncias que os justificassem.

Este mesmo relativismo é acusado de niilismo, por levar ao extremo de uma zona de
abolicao de valores pelos quais se estabelecem as diferencas entre as culturas, diferencas
tais que constroem e sustentam toda diversidade. Que espécie de caos se estabeleceria numa
hipotética abolicdo através de tal ‘admiracdo’ pelos valores das mais diversas alteridades,
que de tdo relativos os nossos valores ndo se sustentassem mais. Mas, como nos diz

Clifford Geertz:

“Nao foi a teoria antropologica como tal que fez nosso campo de investigacao
parecer um argumento poderosos contra o absolutismo no pensamento, na
moral e no juizo estético, mas sim os dados antropoldgicos: costumes, cranios,
vestigios arqueoldgicos e Iéxicos. (...) Aquilo que os chamados relativistas

querem com que NOS Preocupemos € 0 provincianismo — o perigo de que nossa
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percepgdo seja embotada, nosso intelecto seja encolhido e nossas simpatias
sejam restringidas pelas escolhas excessivamente internalizadas e valorizadas
de nossa sociedade” (GEERTZ: 2001, pp. 49, 50).

Ou ainda:

“Toda avaliacdo é relativa a algum padréo, seja qual for, e os padrdes derivam
de culturas”. (GEERTZ: 2001, p. 52).

Ja os anti-relativistas, ciosos de suas bases ou dados extraidos das ciéncias
(Biologia, Botanica, Anatomia, etc), criticam o que Geertz chama de “morte mental por
excesso de energia”, ou seja: “Tudo é tdo importante e, portanto, tdo insignificante quanto

todo o resto”. (GEERTZ: 2001, ibidem).

Um mundo relativista de valores abriria supostamente a guarda para toda a sorte de
aventuras totalitarias, por absoluta auséncia de julgamentos de valores. Os mesmos
conceitos serviriam para combater as formas de discriminagdo e racismo, levados a
extremos que tornariam todos os valores tdo desimportantes que quaisquer valores

poderiam ter argumentos justificaveis para se impor em alguma ‘ordem do mundo’.

Por outro lado, os anti-relativistas por vezes, alimentados de dados biol6gicos de
pesquisas, sofrem da tentacdo de sofismar invaridveis biologicistas ou ‘constantes
bioldgicas e culturais pan-humanas’, advogando uma sorte de universais, numa espécie de

sacerddcio interpretativo, como diz Deleuze:
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“O sacerdote interpretativo, o adivinho, é um dos burocratas do deus-déspota.
Surge um novo aspecto da trapaca, a trapaca do sacerdote: a interpretacao
estende-se ao infinito e nada jamais encontra para interpretar que nao seja uma
interpretacdo. Assim, o significado ndo para de fornecer novamente
significante, de recarrega-lo ou de produzi-lo. A forma vem sempre do
significante. O significado do ultimo é entdo o proprio significante em sua
redundéncia ou seu ‘excedente’”. (DELEUZE & GUATTARI: 1997, pp. 64-
65).

Trata-se de um circulo entropico que se fecha em si mesmo, impedindo que novos
circulos surjam ou se realimentem da troca permanente de signos emitidos que deslocam e
tornam instaveis todas as formas de cristalizacdo. Girar e pairar num para-codigos para
fugir até da cristalizacdo que é o pouso e descanso a que estamos tentados, mesmo quando
simpatizamos com os relativismos. O ‘tudo é relativo’ também nos remete a um
transcendente. Talvez para-simpéticos para estarmos permeaveis as oscilagdes que ndo nos
remetam aos codigos introjetados que ndo reconhecemos em ndés mesmos, e nos deixamos

aprisionar em um instante, perdendo a percepcao do que é permanente, estremece e oscila...

Nada é ‘comparavel’. Tudo ‘€’ na tensdo permanente de deixar de ser. Do sendo ao

deixando-de-ser as coisas devém.

O que busco, por mais indizivel que pareca, € uma formar de ‘capturar sem captura’,

ou como nos diz Deleuze:
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“N&o existem, entre a acdo e a fala, apenas relagdes extrinsecas diversas, de
forma que um enunciado possa descrever uma acdo no modo indicativo, ou
antes, provoca-la em um modo imperativo, etc. Existem também relacGes
intrinsecas entre a fala e determinadas a¢des que se realizam quando estas s&o
ditas, ou entre a fala e determinadas a¢des quando falamos (o ilocutério). (...)
S&0 esses atos, interiores a fala, essas relacdes imanentes dos enunciados com
os atos, que foram chamados de pressupostos implicitos ou ndo-discursivos,
diferenciando-se das suposi¢des sempre explicaveis nas quais um enunciado
remete a outros enunciados ou, antes, a uma agdo exterior.” [Grifos meus].
(DELEUZE & GUATTARI, 1997, p. 14).

Mais adiante, Deleuze nos fala da impossibilidade de conceber a linguagem como
codigo que é o que torna possivel uma explicacdo ou a fala como comunicacdo de uma
informacdo, pois afirmar ndo seria informar, mas efetivar atos especificos imanentes,
necessariamente implicitos; a fala que ndo poderia se definir por sua significacdo primeira
“sd0 0 sentido e a sintaxe da lingua que ndo se deixam definir independentemente dos atos

de fala que ela pressup6e” (DELEUZE & GUATTARI, 1997, p. 15).

Na vivéncia deste acontecimento do adolescente indigena que busco narrar, uma
grande questdo também se enuncia: “(...) o sentido e a sintese da lingua que ndo se deixam
definir independentemente dos atos de fala que ela pressupbe”. llocutorios da fala,
incapturaveis de algum cddigo ou semidtica pré-significante, codificacBes naturais que
operariam sem signos, sistema para-codigos, ou Signos que remetem a signos como um
espelho interminavel que se reflete a si infinitamente. (Las nifias de Velasquez até que o

sucessivo espelhamento explodisse a imagem...).
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Serd tudo codificAvel dentro do regime signico ou as vezes apenas intuivel por
alguma percepcdo da sensibilidade, por alguma vivéncia aonde qualquer regime signico
escapa de qualquer representacdo espelhavel ou designavel nun universo ja conhecido ou
dedutivel por nés? Ou uma pura intensidade para-c6digos que nem como um sistema se
estabeleceria, dadas as multiplicidades crescentes, deslocaveis e varidveis ou que pudessem
saltar infinitamente de uma dindmica a outra, para fora de seus proprios circulos
concéntricos, possibilitando sua constituicdo como um regime qualquer, um sistema

qualquer codificavel ou representavel.

Ou como nos diz Deleuze:

“Varias formas e varias substancias de expressdo se entrecortam e se alternam.
E uma semidtica segmentar, mas plurilinear, multidimensional, que combate
antecipadamente qualquer circularidade significante”. (DELEUZE &
GUATTARI: 1997, vol. 2, p. 69).

Faria parte de uma estratégia de conservacdo dessa liberdade de a-signifancia o fato
de, frequentemente a fala, o discurso, o rito, transitarem concomitantemente ou resvalarem
rapidamente de uma forma a outra, como da fala a danga? Da consciéncia mesma do
impréprio da significacdo ou da representacdo para dizer o indizivel? Impregnaria essa
nogdo ou atitude — a cultura e nas diversas manifestacbes desse nomadismo que

verificamos? N&o a toa, uma crianca peralta de uma familia Kamayura ndo sera
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repreendida, mas ao fazer algo inadequado sera simplesmente mudada de lugar: nomadismo

psicolégico?

indios mudam de nome vérias vezes, mudam de aldeias ou queimam sua linda
panela de ceramica meticulosamente pintada e decorada durante semanas, sabedores que no
primeiro cozimento toda sua arte desaparecera no fogo: o efémero, tudo em permanente
mudanca e cambio de formas, o que ndo desmerece a necessidade da beleza realizada, por

um instante que seja...

E, voltando ao nosso adolescente-indio: os gestos e atos sagrados ndo estdo
destituidos do ato de jogar (ou brincar!), muito pelo contrario, como nos diz muito
apropriadamente J. Huizinga: “no conceito de jogar/brincar, se compreende do melhor
modo a unidade e inseparabilidade de fé e incredulidade, a alianga dos sagrados com a

simulacdo e a brincadeira”. (HUIZINGA: 2005, pp. 40-41).

Também nos diz, mais adiante (HUIZINGA: 2005, p. 42), que, quando se estabelece
numa forma religiosa, uma suposicdo entre suas coisas de ordem diferente como homem e
animal, ndo basta a idéia de uma ‘unido simbdlica’ no rito, j& que no rito, 0 homem devém-
animal, relacdo esta em que ele é um animal, enquanto que para nés pode parecer que é

uma relacdo de ‘jogo’ ou ‘brincadeira’.

Na verdade, no rito, o indio ndo conhece diferenca conceitual entre ser e brincar ou
entre ser e jogar, ndo sabendo de identidade, imagem ou simbolo. Brincadeira jogo sagrado

ou consagrado...
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VI

Relato de uma experiéncia da sauna sagrada indigena

com o xama Sthan Xenian

Pertencia, a época, a um grupo de estudos xamanicos onde alternavamos 0s
ensinamentos tedricos com as experimentacdes praticas. Sthan, neto de uma pajé indigena
do Brasil, cedo herdou as tradicbes de seu povo e passou a freqlentar outras culturas
amerindias, com as quais travou contato, aprendeu e dialogou. Em uma oportunidade de
intercdmbio entre nacgdes indigenas, foi viver alguns anos entre 0s navajos e se tornou

adepto de um pan-indigenismo xamanico.

A prética do dia demandava alimentacdo leve, s6 a base de frutas. A sauna é
construida de um entrelacamento de bambus, de forma radial e segundo o que se diz,
permite a circularidade da energia, e obedece uma proporc¢édo definida. Aqui foi recoberta
com toldos, ao centro um buraco na terra, onde sdo colocadas pedras incandescentes

trazidas de um fogo em um buraco préximo da sauna.
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Deste buraco do fogo a entrada da sauna, caminham-se poucos metros em linha reta,
e alguém fica encarregado, de tempos em tempos, de trazer novas pedras incandescentes

para manter a sauna sempre quente.

Para se entrar na sauna € necessario rastejar, pois a entrada é pequena e baixa. A

idéia é proporcionar uma vivéncia de renascimento.

Muitas pessoas entram em um espago pequeno (umas vinte pessoas, neste caso) e

séo obrigadas a se encolher e entrelacar pelo pouco espago existente.

Eram jogadas ervas aromaticas sobre as pedras, as vezes jogava-se dgua nas pedras,
0 que esquentava muito o ambiente, no limite do insuportavel, e nos obrigava a nos
refrescarmos no chdo umido. Cantavam-se cantos indigenas e assim passamos toda uma
noite e ficamos surpreendidos ao sairmos com o dia ja claro, rastejando pela lama da
entrada da senda/oca/sauna, pois toda uma noite havia se passado e a sensacdo era de que

haviam sido umas poucas horas...
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VIl

O mundo interior é a porta por onde entre entram 0s

viajantes xamanicos

E referido em varias narrativas como um buraco na terra onde se adentra, uma
caverna que da entrada para esta dimensdo. Ou por um buraco que se abre no chdo por onde
se sai, como a Alice dos mundos subterraneos, em que se entra para enfrentar toda sorte de

desafios e as noc¢Ges de tempo se tornam plasticas, e as dimensdes também.

Seria 0 buraco de Alice essa porta, por onde tdo facilmente entram as criangas e
aonde talvez elas habitem a maior parte do tempo? a entrada para a viagem xamanica €é
como uma fenda na pedra, ou uma porta que se abre e da passagem para um outro lado,
aonde podemos crescer e ficar do tamanho da montanha ou do obstaculo a ser removido, ou
entdo diminuir até atingir o tamanho de uma célula, atingir a dimensao necessaria para se

chegar ao objetivo a ser enfrentado.

E a esta expansdo da consciéncia (e ela se expande mesmo que a no¢do de nosso

proprio tamanho diminua, nos faz indagar, como Alice “eu era eu mesma quando me
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levantei hoje de manhd? (...) mas, se ndo sou eu mesma, entdo quem é que eu sou?”

(CARROLL: 1980, p. 75).

Um ‘eu’ que se preserva apenas na consciéncia subjetiva de um eu que assume uma
identidade plastica que pode até ver seu préprio corpo inerte e a distancia, e saber que um
corpo ndo € um eu, e viajar por um mundo como uma pomba, onde, se VOCé procura ovos
para comer, pouco importa se vocé é uma menina ou uma serpente. (CARROLL: 1980,

ibidem).

Rosno quando estou satisfeito ou quando estou com raiva? Balanco a cauda

guando? Tudo dependera se estou sendo um cdo ou um gato...

E a nogdo de um eu muitas vezes se assemelha ao sorriso de um gato sem o gato...

E, no entanto, € necessario entrar no combate das profundezas aonde as nogoes se
distorcem, monstros nos tragam, palavras se comem para que se chegue a superficie e se a

conquiste.

“Os movimentos de afundamento e estranhamento ddo lugar a leves
movimentos laterais de deslizamento, os animais das profundezas tornam-se
figuras de cartas sem espessura. (...) Puros acontecimentos escapam dos estados
de coisa”. (DELEUZE & GUATTARI: 1997A, p. 34).
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Ao se deslizar se passa para o outro lado, inverte-se o direito € 0 avesso,
conquistam-se superficies ao lado de outras superficies, contiguamente e se escrevem
historias-ao-lado com passagens permeaveis entre elas, a partir de um dado comum entre
elas. O que determina a cancdo é o acontecimento, ou é 0 acontecimento que determina a

cangéo?

Quais sdo suas portas de concomitancia, deslizamentos que abolem profundidades,
alturas e baixios, deuses e mortais, homens e natureza? O filme que se representa se enrola

na superficie. A superficie ndo abole o ndo-senso e a cintilancia dos acontecimentos puros,

“entidades que nunca terminam de chegar nem retirar-se. Os acontecimentos
puros e sem mistura brilham acima dos corpos misturados, acima de suas ac0es
e paixdes emaranhadas. Como um vapor da terra, desprendem na superficie um
incorporeo, um puro ‘expresso’ das profundezas; ndo a espada, mas o brilho da
espada, o brilho sem espada como sorriso sem gato”. (DELEUZE &
GUATTARI: 1997A, ibidem).

A multiplicidade dos ndo-sensos do mundo é o paradoxo de Lewis Carroll que
chegou a ciéncia guantica: volumes, superficies, profundidades e dimensdes que se dobram
e se desdobram, onde a realidade que vivemos e suas categorias sd80 0 que nos torna
palpavel e plausivel nossa vida enquanto enredo de um personagem sonhado por algo ou

alguém que desconhecemos.
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IX

O que escapa da captura

Se por um lado a construcdo capitalistica é esquizofrenia, como nos argumenta
Deleuze-Guattari em O Anti-Edipo (DELEUZE & GUATTARI: 1996), porque dependeria
da descodificacdo dos fluxos até seu minimo divisor comum, ele operaria toda a sua

reorganizacdo em novas combinacgdes avassaladoras de codigos.

E de se supor, que para o universo xamanico, (que influencia toda a cultura
amerindia) parte-se da percepgdo de que existem universos coerentes muito além dos
cddigos e ndo aprisiondveis pelos mesmos. Um eu pode existir enquanto consciéncia e
percep¢do muito além dos cdédigos de um corpo. Um corpo habita nos liames dos codigos,

independente das vidas que habitem nele (consciéncia, alma, bactérias ou vermes).
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O Antropo6logo e o Modelito

Para Roberto Cardoso de Oliveira em O trabalho do antropélogo (OLIVEIRA:
2000, p. 71), numa discussao sobre a antropologia e 0os modelos explicativos, a explicacdo
d& conta das dimensdes do real, suscetiveis de tratamento metddico, sejam eles funcionais
ou estruturais. J& a compreensdo captaria melhor todo ‘excedente de sentido’, ou seja, tudo
aquilo cujo entendimento é irredutivel a métodos, fazendo uma distin¢do entre verdade e
método. A primeira ndo se alcancaria pelo uso exclusivo do método, mas pela

compreensao.

O olhar antropoldgico, neste sentido, seria uma visdo critica sobre modelos e
paradigmas, percebendo seus limites e buscando as saidas pelo experimento ou

investigacao.

46



Xl

Estar aqui ou |4 € estar aonde?

“Estar 1a8” ou ‘estar aqui’, ja discutido por Clifford Geertz em O antropélogo como
autor (GEERTZ: 2005, pp. 11-41 e 169-195) questdo para ele iluséria no sentido do
trabalho de investigacgdo, ja que trazemos a experiéncia para o quarto de estudos e levamos
este Ultimo conosco para o trabalho de campo. A questdo passa por ndo incorrer no erro de
gque um ou outro apenas sirvam para dar legitimidade a uma tese ou discurso a priori,

apenas costurando palavras que o justifiguem desde o inicio...
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Xl

Sobre Dualismos

Lévi-Strauss retoma a discussdo da dualidade em seu Histéria de Lince (LEVI-

STRAUSS, 1993, pp. 204-217).

Onde se colocariam as imanentizacGes frente a todas as construcfes duais que se
estabelecem? Lévi-Strauss talvez esteja nos dando as pistas, em diversos trechos. Citando a

si mesmo, nas Estruturas elementares do parentesco:

“A organizacao dualista ndo &, pois, primeiramente uma instituicéo (...). é, antes
de mais nada, um principio de organizacdo, capaz de receber aplicagdes muito
diversas e sobretudo mais ou menos avancadas. Em certos casos, 0 principio
aplica-se somente as competicGes esportivas, em outros estende-se a vida
politica (...); em outros casos ainda aplica-se & vida religiosa e cerimonial. E
possivel enfim estendé-lo aos sistemas de casamentos. (LEVI-STRAUSS:
1976, p. 114).

Citando também Maybury Lewis no mesmo capitulo “A Hierarquia ndo ¢é

incompativel nem logica nem sociologicamente com uma organizacdo dualista sélida e
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duradoura”, contrapde outro trecho seu de Antropologia Estrutural, (LEVI-STRAUSS:
1970) em que o dualismo diametral ndo se tornaria suficiente a compreensdo do

funcionamento das organizacgoes dualistas.

Outros principios, como o da relacdo que se estabelece entre os Bororo que jogam
com a relacdo entre reciprocidade e hierarquia (numa disputa, por exemplo, um grupo
vitorioso cede a vez ao outro numa outra vez, ou entdo se estabeleceriam ‘tensbes

imanentizadoras”, como no caso referente ao arquipélago Ryukyo.

Uma metade, a dos homens, é associada ao leste e ao mundo profano, e o este €
ligado as mulheres e ao sagrado. Se hierarquicamente, no plano politico e social, a
superioridade se relaciona ao universo masculino, por outro lado, ao sagrado (ligado as

mulheres) é atribuida maior importancia.

O mitico ou religioso como mediadores no risco de absolutizacdo de alguma
estratificagdo. Destas intervengdes culturais se serviriam nos processos dualizadores os
povos que levam a sério ou tém como naturais as relagdes homem/natureza: operalizadores

de processo imanentizadores?

Em outro exemplo, Lévi-Strauss relata sobre o rito de luta de cordas em aldeias que
visitara: embora o time do leste tivesse sido considerado superior, a vitoria do time do oeste
era considerada beneéfica para a fecundidade humana e para as plantagGes para concluir

dizendo: “E possivel que os sistemas com multiplos pares de metades que se entrecortam,
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tipicos da organizagdo dualista na América do Sul, se expliquem como uma tentativa de

superar tais contradigdes” (LEVI-STRAUSS: 1970, p. 268).

E na rota de rodapé descré sistemas de oposi¢cBes construidos (norte/sul,
feminino/masculino, mar/montanha, externo/interno) que se invertem quando se passa do

sagrado ao profano, do mundo dos vivos ao mundo dos mortos.

Ali, como alhures, o dualismo se traduz por um movimento pendular entre a
reciprocidade e a hierarquia, 0 que demonstraria a suposicdo de tais tensdes
imanentizadoras. Lévi-Strauss ndo vé na organizacdo dualista um fendmeno universal
resultante da natureza binaria do pensamento humano, mas este dualismo seria uma escolha
em permanente desequilibrio, com estados que se embutem uns nos outros, construindo

assim, ‘pendularmente’, sua coeréncia. E termina tal capitulo dizendo:

“Diante dos fatos do género desses que enfoquei, as categorias habituais do
pensamento vacilam. J& ndo se sabe o que se busca. Uma comunidade de
origem indemonstravel ja que tdo ténues sdo o0s vestigios que poderiam atesta-
la? Ou uma estrutura, reduzida por generalizacdes sucessivas a contornos tao
evanescentes que perdemos as esperancas de apreendé-las? A menos que a
mudanca de escala permita entrever um aspecto do mundo moral no qual, como
dizem os ladicos acerca do infinitamente grande e do infinitamente pequeno, o
espaco, o tempo e a estrutura se confundem: mundo do qual deveriamos nos
limitar a conceber a existéncia de muito longe, abandonando a ambicéo de
penetra-lo”. (LEVI-STRAUSS: 1970, p. 268).
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Xl

Uma Hipotese

Lembra-me a tradicdo dos icones, na igreja cristd ortodoxa: o pintor dos icones
passa por todo um processo de reclusdo e meditacdo, sem ter relagcbes sexuais, para
conceber a pintura do icone como quem ‘recebe espirito’. Seria diferente a relagdo do
cristdo catdlico com o santo de sua devocdo, que se daria numa dindmica dual e
transcendentalista, enquanto no primeiro caso o Espirito € presentificado e se daria uma

relacdo viva em que o fiel e o icone poderiam ser um s6 numa espécie de imanéncia...
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XV

Entre Esséncia e Substancia

Lembra-me Nietzsche, quando diz:

“A esséncia de uma coisa é descoberta na forca que a possui e que nela se exprime,
é desenvolvida nas forcas em afinidade com esta, € comprometida ou destruida pelas forcas
que se Ihe opdem” (DELEUZE: 1976, p. 63), 0 que me sugere que, Se a permanéncia da
tensdo imanentizadora ndo seria parte deste exercicio liberador das forcas ou poténcias e
que, através delas, apenas delas, se daria 0 jogo da presentificacdo da esséncia, como um
leque que se abre com carater afirmativo, atualizador. Por outro lado, as forcas dualizadoras
se manifestam e ordenaram o choque de forcas antagdnicas que por vezes ndo se resolvem

e que se manifestam ciclicamente e geram mitologias reequilibradoras dessa natureza dual,
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em acordos cosmicos cuja prevaléncia é apenas temporaria, onde as forcas combinam um

pacto de alternancia, promovendo uma ética ou justica apaziguadoras.

Um exemplo desses é “a guerra do vento quente contra o vento frio” (nordeste e

sudoeste) principalmente. (LEVI-STRAUSS: 1993, pp. 209-212).

Em que se manifesta um fenémeno climético onde o

“vento do norte se desencadeia, varrendo tudo em seu caminho desde o Canada
setentrional até a Bacia do Columbia? Em apenas algumas horas, ou alguns
dias, os picos gelados derretem sob o vento chinook que vem do sul, como uma
fornalha” (LEVI-STRAUSS: 1993, p. 211).

Na proxima estacdo os picos voltam a gelar, mas a mitologia nos relata um acordo
entre esses opostos em que a cada estagdo um deles reina glorioso, sendo em seguida

substituido pelo outro, ou em outra mitologia em que

“lebre e raposa partiram em expedicdo para o sul, onde viviam os senhores do
vento chinook e do tempo quente. La chegando, furaram o saco que continha o
vento. O povo do sul tentou barrar-lhes a fuga provocando um calor abrasador
que se espalhou por todo o pais, mas os dois herdis correram mais depressa.
Doravante 0s ventos quentes soprardo até o norte, fazendo derreter a neve e
secando a terra. O povo do frio ndo mais mandara sozinho no tempo e seus
rigores atenuados n&o fardo os humanos sofrerem demais”. (LEVI-STRAUSS:
1993, p. 211),
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0 que restabelece uma justica e justifica a dualidade ciclica, onde nenhuma forca

prevalece e é permanente. Lévi-Strauss nos diz também:

“No pensamento amerindio, parece indispensavel uma espécie de ‘clinamem’
filosofico para que em todo e qualquer setor dos cosmos ou da sociedade as
coisas ndo permanecem em seu estado inicial e que, de um dualismo instavel
em qualquer nivel que se o apreenda, sempre resulte um outro dualismo
instavel”. (LEVI-STRAUSS: 1993, p. 208),

Diante das tensbes duais se escapa do congelamento categorizante e da
permanéncia, remetendo-o ou as tensbes imanentizadoras ou a um acordo em que se
‘apaziguam os animos’, mantendo-se liberadas as forcas que se renovam e se adaptam ao
drama cosmolodgico ou climético. A liberacdo dos devires € garantida, de uma maneira ou

de outra.
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XV

Yuxin ou o ‘Ser’ da Imanéncia

Elsje M. Lagrou, em sua dissertacdo Uma etnografia da cultura Kaxinaua, entre a
cobra o inca, em seu capitulo I, “Xamanismo” nos explica sobre o conceito de
Yuxindade, com o qual ela trabalha como instrumento para compreender a cultura e a

€cOoSmMovisao:

“Yuxidade € uma categoria que a meu ver sintetiza bem a cosmovisdo
xamanica dos Kashinaua, uma visdo que ndo considera o espiritual (Yuxin)
como algo sobrenatural e sobre-humano (a nocdo Kaxinaua de natureza é
diferente do conceito de natureza levado pelo discurso cientifico ocidental, a
partir do dualismo radical postulado por Descartes”. (LAGROU: 1991, p. 28).

Este paradigma vé a natureza como matéria sem intencionalidade, oposta ao
espirito, razdo pura. Este dualismo esta sendo superado dentro das préprias ciéncias exatas,

mas continua implicito no entendimento de palavras como natural, sobrenatural e central.
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A nagdo Kaxinaua de uma natureza com intencionalidade, sede das possibilidades
de mil e uma culturas e sobre-naturezas, estd mais proximo da nocdo grega de physis
(natureza com alma e vontade) que ameaca, mas estd ao mesmo tempo dentro da polis
(ordem conquistada do caos do desconhecido), do que da nogdo (de origem cristd) de

natureza versus espirito.

Para os Kaxinaua a cultura ndo é sendo uma escolha idiossincratica entre vérias
possibilidades de ordens, escolha esta marcadora de sua identidade étnico-cultural que os
distingue de outros humanos. A natureza ndo esta fora do humano. O humano esta dentro
da natureza, reconhece marcos e tracos de sua cultura verdadeira (Kuin) em hébitos, sons e
desenhos de animais e espiritos. Para os Kaxinaua a natureza ndo existe sem ser permeada

pelo espiritual (Yuxin), sendo seria apenas po.

E este entendimento que define o xamanismo. Em estados alterados de consciéncia
com relacgdo ao cotidiano, as formas e aparéncias naturais mostram seu rosto antropormorfo
num eterno jogo de transformacdes. O espiritual ou a forca vital permeia todo o fenémeno
Vivo na terra, nas aguas e nos céus. E por esta Yuxindade em comum, a comunicacdo, a

transformacéo e a percepcdo dos Yuxin pelo olhar humano tornam-se possiveis.

Na vida diaria vemos um lado da realidade, onde este parentesco universal das

coisas vivas ndo se revela: vemos corpos e sua utilidade imediata.

Em estados alterados de consciéncia, porém, o homem se defronta com o outro lado

da realidade, onde a espiritualidade que habita certas plantas ou animais se revela como
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Yuxin, huri kuin, gente nossa. Por se manifestar tanto com forca vital quanto como alma ou
espirito com vontade e personalidade prdprias, nenhum termo capta bem este carater
efémero e polivalente do Yuxin “usando mais um termo perigoso, reflete a unidade de
‘esséncia’ entre os seres animados, pois 0s Yuxin podem assumir a forma, a visibilidade e

mais, o0 proprio corpo do animal, da planta e do homem”. (LAGROU: 1991, p. 28).

XVI

Outras Pistas

Ocorre-me a idéia de que existiriam ‘operacionalizadores de imanéncia’, nas
culturas amerindias e nas culturas xamanicas, de um modo geral. Um exemplo desta idéia é

o referido por Eduardo Viveiros de Castro em “Gilles Deleuze: uma vida filoséfica™:

“A nocao de espiritos ‘senhores’ dos animais (‘mde da caca’, ‘mestre dos
queixadas’, etc) €, como se sabe, de enorme difusdo no continente. Esses
espiritos-mestres, claramente dotados de uma intencionalidade analoga a
humana, funcionam como hipostases das espécies animais a que estdo
associados, criando um campo intersubjetivo humano-animal mesmo ali onde
0s animais empiricos ndo sdo espiritualizados. Recordemos, sobretudo que, se
h& uma nocéo virtualmente universal no pensamento amerindio, € aquela de um
estado original de indiferenciacdo entre os humanos e os animais, descrito pela
mitologia”. (CASTRO: 2000, p. 425).
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Restaria a pergunta: com que fins, por que razdes? Supostamente a de naturalizagao
e/ou apropriacao dos devires da natureza, gigantes e assustadores, por vezes incontrolaveis?
Assemelhariam-se nisto a hipotese de que a pintura realista do bisdo nas cavernas pré-
historicas se dariam com os mesmos fins e estariam nas raizes dos processos magicos,
ritualisticos ou xamanicos, se ndo dominio da natureza ao tornar-se participe e uno com 0s
processos da natureza? Os simbolos, assim como a pintura do bisdo teria esse propdsito
‘incandescente’ como o do icone ortodoxo de ‘ser uno com ele’, ser parte na esséncia e com

a esséncia.
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XVII

Buracos na Pista

Os ‘operacionalizadores de imanéncia’ ou ‘processos imanentizados’ se dariam
como producdo: esseidade na totalidade, fusdo no uno, participacdo na totalidade apenas?
Tal exercicio constante facilitaria em maior grau o gesto intensivo, a erupcdo pura e sem a
acao imanentizadora, sem producdo? Teria essa uma ‘meta ultima’ que restabeleceria uma

tensdo transcendentalizadora ou existira por si s6 sem metas estabelecidas?
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XVIII

Ou...ou

E existird no pensamento amerindio uma consciéncia de um transcendente? Talvez
uma imanéncia mais a terra! Ou um transcendente imanentizado? Ou o transcendente é
apenas uma categoria que me habita e da qual consigo ndo me livrar de modo algum? Ou a
poténcia imanentizadora nos atrela a terra com este fervor de ente-humano: tudo o que é
vivo € humano, cuja linguagem e consciéncia se manifestaria na dimensdo espiritual onde a
plasticidade de mutacdo das formas homem-planta-animal é absoluta, somos devires,

energias de consciéncia humana que se manifestam como for preciso?
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XIX

E/ou

Dualidade vista como duas crispacdes ou polariza¢Ges do uno imanente, e ndo duas

formas cindidas e antagénicas.
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XX

Sobre um mito

Existiria a l6gica de uma condenacdo sem culpa para o aparente desproposito de
matar alguém por ndo comer piolho? Falaria de uma necessidade cultural de controle
bioldgico desta populacdo de seres atraves do mito ou nos diria a respeito da necessidade
desta morte para que algum designio mitico se cumpra no caso: Se uma destas filhas ndo

morrem, donde viriam o sol e a lua?
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Fotos
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'..: o S = S i N

A aldeia Kamaiuré é a mais proxima do Posto Leonardo, a base ‘branca’ para todas
as incursBes pela grande area xinguana. Esta organizada em torno do lendéario lago Ipavu.

Se 0 Egito é uma dadiva do Nilo, a aldeia Kamaiura também o é, em relacéo ao lago Ipavu.

Saimos em expedicdo médica, de trator (por terra), sem maiores dificuldades, por

uma trilha na mata, ainda de madrugada, e chegamos pela manha, ja& com o sol forte, a
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aldeia. Como é de praxe, a primeira pessoa a quem comunicamos nossa chegada é a

autoridade local, geralmente o cacique.

Se a primeira impressdo é a que fica e impregna, la estava, sentado sobre um tronco
de arvore o pajé Tacuma. Nu e paramentado com todos os adornos indigenas, forte em seu
orgulho e autoridade moral. Era vivida sensacdo de como a cultura branca pouco ou nada o
impressionou. A sensacdo que me deu foi a de que era muito alto, mas na foto percebe-se

que néo.

Conta-se que Tacuma desapareceu alguns dias proximo ao lago Ipavu. Deram-no
como desaparecido, e ao retornar, dias depois, relatou que estivera no fundo do lago e que
os Peixes-pajé o introduziram & sua missdo de pajelanca. E tido como um dos mais

respeitados pajés do Xingu, justamente com Sapaim, outro Kamaiura.

A foto, para mim, demonstra toda a dramaticidade e tensdo de sua forca identitaria.

Ao seu lado, outro indio, que se aproximou dos brancos para ser agente de salde
mas ndo assumiu sua fungédo. Gostou de estar nos acompanhando pelas aldeias e lhe apraz

incorporar as novidades do consumo dos jovens brancos.

Duas gerac0es, dois extremos das tensdes multiculturais. Novas e velhas roupagens,
mas que codigos passam? O que cristaliza e o que é puro fluxo nesse transito permanente?
A consciéncia critica passa necessariamente por dominar ou entender 0s signos? Que

significantes sdo trazidos de cada cultura nesse entrecruzamento, de modo que eu e um
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indio traduzimos pedra de modo dessemelhante, mesmo que 0 nosso convivio atravesse-

nos de enriquecimentos e ressignificados.

Qual é o elemento desp6tico que nos atravessaria e suprimiria toda uma cadeia de
formulacdes e fluxos, através de um significante que perderia a razdo de ser? Pode o ténue
mantra que soa na nossa alma e que vem das primeiras impressdes psiquicas ser de fato

suprimido?

Ou algum elemento despotico deixa-lo-ia latente, pronto para toda sorte de erupcdes
interpretativas, a depender do ‘caldo de cultura’? onde entra com tanta forca o elemento
alienador de sons que cantam na alma? Ténis Nike versus Peixes-pajés, eu um relativista

guase romantico?

Numa passagem do Ore Awé Roiru ‘A Ma Todas as vezes que dizemos adeus:

“De noite, estavamos eu e Tiramae Tuja olhando da janela do nosso quarto, em
frente ao Palacio do Catete, esperando acalmar o tempo. depois fomos a praia
andar um pouco. Ficamos vendo o mar. Tiramée Tuja olhou a famosa imagem
do Rio, o Cristo Redentor. Eu também o observava pela primeira vez.
Perguntou-me: - E Nandejara-Tupd? N&o sabia como responder. Na nossa
tradugcdo, Nandejara Tupd é o primeiro desdobramento Luz-Pai-Mae, é o
criador senhor de si mesmo. A estatua diante de nos tinha a expressdo mesma
do que no6s denominamos Tupda-Papa-Tenundé, o que abraca a cria¢do, 0
conhecedor das licbes. Essa lembranca foi gerada pelo ato de abracar, de estar
sempre & disposi¢do, mesmo que ja habite o alto. Como eu tinha escutado e lido
muitas versdes e significados para as catolicas culturas, entdo comentei: - As

histérias em torno dessa estatua, desde o nascimento do ser que ela procura
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representar, parecem uma pororoca. Hoje, as pessoas que a ergueram estéo
tentando descobrir de quem, e o que ela é.” (KAKA WERA JECUPE: SD).
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2. Um devir Kamaiura...




Um dia, trabalhando na aldeia Kamaiura produziu diversos impactos, que vinham
como ‘provocacdes’. Fui atender adultos e criancas, exame fisico, medicacdo. Meus
cabelos eram armados, despenteados e as criangas riam muito, gritando: “Peruca! Perucal

Peruca!”.

Em certo momento de distracdo, larguei um gravador de bolso numa bancada, que
segundos depois sumiu. Foi preciso apelar a Tacuma, com sua autoridade moral, e em

menos de cinco minutos as criangas devolveram o gravador...

Nos intervalos dos atendimentos, corria para 0 centro da aldeia, onde os homens,
com seus penachos coloridos, dangavam perto da “Oca dos Homens” — espécie de casa so
permitida aos homens, onde ocorriam os ritos masculinos — era dia da “festa do papagaio”:

a ave era homenageada...

Num desses intervalos, me aproximei do grupo e fui convidado a entrar na “Oca dos
Homens”, e participei dos canticos, do som das flautas enquanto era servido um mingau de
mandioca. Fui pintado no rosto, e no momento em que ia sair para dangar com os homens,

participar da festa, alguém me manda chamar para atender os doentes.
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Noutro momento, um grupo Kamaiurd disse que gostaria de cortar os meus cabelos.

Estava aberto as experiéncias, permiti que o fizessem...

A pintura no rosto demorava uns quinze dias para desaparecer, portanto levei o
corte de cabelo e a pintura no rosto como marcas em todo o tempo de Alto Xingu e depois

alguns dias ja em Séao Paulo.

Que espécie de orgulho e alegria demonstram meu rosto, que pertencimentos me
atravessaram desde entdo, que nunca mais me abandonaram? Sensa¢do como de alguma
conex&@o perdida e reencontrada... Certos estranhos estremecimentos reverberam na minha
vida desde entdo, abalos sismicos que me deixaram a ‘sismar’: Qual o elo branco perdido

que preciso reencontrar?
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3. Ritos de passagem

Se excluirmos a metade esquerda da foto, em que aparece uma crianca de bermudas

(atrés) e um enfermeiro da equipe com quem trabalhdvamos, o que se passa e se demonstra
estd no mais puro contexto tradicional: o adolescente orgulhoso, ha pouco saido da
reclusdo, e iniciado a vida adulta, o pau em que se apodia, a oca ao fundo e a crianca

distraida com seu proprio corpo.
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Este adolescente traduziria como que um ‘empoderamento’ de um saber que outros,
inclusive eu, desconhecemos. O sol intenso, 0 jogo absoluto de claros e escuros das

luminosidades.

Meu olhar freqlientemente abstrai a banda esquerda, como querendo entrar na magia
deste tempo que congelou para 0 meu deleite, 0 meu deja vu, que as vezes quer sonhar este

Brasil de antes do “Descabralimento”.

Mudanca ontoldgica de regime existencial, como quer Mircea Eliade (ELIADE:
1999), insercdo na epifania do sagrado e dos ritmos cdsmicos, muito além dos
funcionalismos de suas relagbes sociais, instituicdes grupais ou politicas e seus
reducionismos, tais como a manutencdo da ordem social e seus caldos de cultura

estruturais, psicanaliticos, marxistas, etc.

Como fugir dos vicios categorizantes que correspondem a hegemonia de uma forma
de pensar arraigada em nods, nossas compulsdes classificatorias, transcendentalistas,
metafisicas, etc? Como pensar fora da ordem do nosso pensamento de compulsdo
codificadora para enfrentar uma fantasmatica, a do impensavel do pensamento, cuja nogao,
se a queremos fixa, nos escapa e multiplica seus paradoxos, ja que o paradoxo seria uma
“doxa na imanéncia”, pois 0 que nos escapa é o que 0 método e o paradigma exclui por ndo

dar conta e € o decreto de sua incongruéncia.
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Nossas aproximacdes apenas nos aprisionam aos nossos cAdigos de cultura
apreendidos: escravos de conhecer o que apenas identificamos, e entdo passarmos como

cegos diante do inapreensivel.

No entanto:

“H& que se reconhecer também que a iniciagdo é por exceléncia o lugar onde se
entrelacam a problematica individual e a problematica social, posto que possam
ser distinguidas; o individuo ai se vé confrontado simultaneamente (como o
observador) com a literalidade ou com a materialidade dos simbolos e com a
evidéncia da coacdo ideoldgica, da forca da ordem. O proprio termo estd
carregado de misterio. Seja qual for o seu equivalente nas sociedades em que 0s
etndlogos créem poder falar de ‘iniciacdo’, essa carga é sempre atestada,
querida, mantida. A iniciacdo implica o segredo, preliminar e também ulterior,
na medida em que muitas vezes se realiza por graus. [grifos meus].” (VVAA:
Enciclopédia Einaudi, 1994, pp. 75-76).

E entdo, algo nos remete ao tema da passagem do infinito ao finito e vice-versa,
muito bem explicitado na questdo da esséncia do modo em Espinosa. Em um carta a Meyer,

Espinosa escreve:

“Certas coisas séo (infinitas) em virtude da causa da qual elas dependem e, no
entanto, quando as concebemos abstratamente, elas podem ser divididas em
partes e consideradas como finitas; algumas outras, finalmente, podem ser

chamadas de infinitas ou, se preferir, indefinidas, porque ndo podem ser
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igualadas por nenhum ndmero, mesmo que possamos concebé-las como sendo
maiores ou menores”. (ESPINOSA: 1989, p. 42).

Para ele, atributo é aquilo que o entendimento percebe da substancia como
constituindo a sua esséncia ((ESPINOSA: 1989, Etica, |, def. 4), ou seja, cada
atributo exprime certa esséncia (I, 10, esc. 1), “através de um entendimento que
0 percebe. A esséncia expressa é uma qualidade ilimitada, infinita. O atributo
expressivo relaciona a esséncia a substancia e é esta relacdo imanente que o
entendimento capta” e ainda: “a imanéncia significa notadamente a univocidade
dos atributos (os mesmos atributos séo ditos da substancia que eles compdem e
dos modos que eles contém”. (DELEUZE: 2002, pp. 92-93).

Na mesma Etica, a nogdo de parte se confundiria como “partes de poténcia’ ou graus
de poténcia ou intensidade. Na escolastica modus intrinsecus = gradus = intensio. Os
corpos mais simples, as estruturas menos complexas seriam as Ultimas divisdes modais
(partes extrinsecas) da extensdo. O que separa a no¢do de esséncia e existéncia € o modo,

ou seja, as afeccdes de uma substancia.

Os modos diferem-se da substancia em existéncia e em esséncia, sendo entretanto
produzidos nesses mesmos atributos que constituem a esséncia da substancia “A
especificidade do modo repousa menos na finitude que no tipo de infinito que lhe

corresponde”. (DELEUZE: 2002, p. 93).
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E aonde queremos chegar? Ao fantasma do significante flutuante ou a nocao que
nos aproxima de uma intuicdo mais do que a forma aprisionante de um conceito, aquilo que
nos aproxima e o tempo todo nos escapa, dos graus ou modos com que se expressa uma

substancia ou uma forma, ela mesma contendo em si todo esse infinito.

Assim, o simbolo puro acomodaria formas permanentemente, atendendo a esse
‘impensével do pensamento’ que nos remete a intui¢do do infinito na substancia. O simbolo

fixo é “primo-irm&o” das categorias, €, de certo modo, as congela.

De que estamos falando? Dos processos imanentizadores que representariam o
esforgo ou intencdo cultural do pensamento da grande maioria dos povos indigenas, que se
dariam dentro de um contexto naturalizador da inapreensibilidade ou da escapabilidade de
uma nogéo categorizadora, como querem nossos paradigmas culturais; cuja compreenséo se
daria pelo contato intuitivo e intensivo com 0s mistérios (morte, vida, divindade, infinito),
através de diversas vivéncias digressivas, cOmo nOS Processos Xamanicos, em que
dramatizam-se mortes e renascimentos como ciclos ou modos dessa expressao do infinito,
sem que eles estejam separados do infinito por se manifestarem engquanto modo no limite

de uma duracdo (vida).

Na verdade sdo estes grandes mistérios que me interessam mais que os ritos simples
que ddo conta muito mais das questfes prosaicas da aldeia, tais como resolugéo de
conflitos, dentro dos mecanismos regulatorios do sistema social e suas distribuicbes de

poderes (eficacia social do rito) ou dentro dos ritos de passagem que atribuem novos papéis
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sociais e responsabilidades, como nos ritos de adolescéncia ou de outras atribuigdes e

papéis sociais.

O rito intensivo como o fio ou ponto neutro dos papé€is, onde se esvaziam as
funcionalidades para abrir espacos possiveis de perceber a relacdo esséncia (existéncia
através da intuicdo e da coextensibilidade sagrado/profano, vida/morte, homem/natureza,

Ou seja, na imanéncia, ou como 0 mesmo.

“Para Turner, h& dois modelos principais de relagdes humanas, ora justapostos,
ora alternados. Segundo o primeiro modelo, a sociedade apresentava-se como
um sistema ‘estruturado’, diferenciado e também hierarquizado de posicoes
politicas, juridicas e econémicas; no segundo modelo, que emerge nos periodos
de liminaridade, a sociedade aparece como um todo “ndo estruturado’ ou quase,
relativamente indiferenciado, uma ‘comunidade’ e também uma ‘comunh&o’ de
individuos iguais que se submetem juntos a autoridade dos mais antigos mestres
do ritual” (VVAA: Enciclopédia Einaudi, 1994, pp. 85).
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4. Quarteto indio
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A pausa para a foto, a pose orgulhosa desses Kamaiuras que nos informa sobre a
importancia de sua cultura e de terem muita ciéncia disto. As sandalias ndo chegam a
incomodar, compdem a paisagem com as palhas, mas o0s olhos esbarram em dois relégios

de pulso: a prova d’agua, suponho, mas os relégios: para que?

Todos eles sabem ler a ‘altura’ do dia olhando para o céu. Temporalidades
alienigenas a invadir um espaco natural ou objeto-fetiche a que se atribuem diferentes
designios signicos? Esta foto € um enigma, me instiga sempre, quando me ponho a olhar

tais significantes flutuantes dos quais ndo me aproprio nunca.

Os relogios sdo o elemento disruptor, quase uma ironia ou um deboche da
‘inutilidade das tecnologias’, de como os contextos criam ou anulam as necessidades. Ou
sera a iminéncia de uma ameaca que se enuncia, como um ‘ovo da serpente’, preconizando

uma leva de invasdes de outras tecnopraxias alienigenas? Decifra-me...
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O que concebe o tempo — ou por ele é concebido quando penso? Tempo vertical
como a harmonia da sinfonia que o concebe na intensidade e na multiplicidade, e como no
olho do furacdo esta isento e protegido, dele tendo a completa dimensdo do que lhe é
possivel captar como musica, ou se pelo furacdo é de repente arrebatado e se perde no

turbilhao.

Tempo que, pensando a nanotecnologia, com a tecnologia de dividir o segundo na
infinitesimalidade, e s6 numa infima fracdo de um segundo ser possivel capturar ou intervir
para que uma acgdo fisica ou quimica se desencadeie: que se passam nos infinitésimos de
um segundo, que da nossa capacidade de perceber o tempo nos escapa, ou cujos sensores de

nosso espectro ndo alcangcam?

Fico a imaginar o tempo desses mindsculos insetos ou animais cuja extenséo de vida
é a ténue corda de minutos, horas ou um dia. Viverdo apenas no devir, dando conta do que
Ihes é possivel apreender da realidade apenas no instante, sem outra consciéncia que
apreenda passado, futuro, memoria. Qual é o imaginario de um inseto, no deslumbre da

pura luz ou calor que o atrai e o esfacela?

Qual o designio que assim o arrebata? Viverdo esses pequenos animais
homeotérmicos, um pouco mais complexos em sua neurofisiologia, com alguma

consciéncia, em algum momento, que ndo temos, a dos microssegundos?
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Serd que sb nos resta multiplicar as perguntas, como a repeticdo do xerox do Xxerox,
até que se exploda a imagem que criamos e inventamos da realidade para mergulhar na
intuicdo? Nossa intuicdo ainda na zona do espectro de um limite, o limite da nossa
percepcdo, talvez com um infinitésimo de ampliacdo, um pequeno salto quantico quase

imperceptivel no infinito...

Nossa periodicidade arcadiana governada pela influéncia bioquimica e sua
ingeréncia na percep¢do de um momento ou da multitude que nos atravessa em espagos

simultaneos ou nos nossos lapsos, esquecimentos e vazios.

O longo intervalo do vazio, o curto intervalo de uma intensidade que nos arrebata
com suas nuances de tempos longos ou de seus subitos e inexplicaveis aceleramentos,
desdizendo nossas medidas, nos afirmando pelas marcas que dividiram nossa existéncia e

de como as organizamos. (HALBWACHS: 1952, p. 146).

Onde esta o eixo das disrupturas, onde entraram esses reldgios, onde foi que um
tempo mais ciclico ou de eterno retorno teria sofrido um descompasso, uma aceleragdo e
um estranhamento? Ocorre-me que em algum momento o indio teve que pensar no seu
futuro, quando veio a consciéncia de uma ameaca de que a roga e o rio j& poderiam nao

prover o que lhes era natural, estava apenas la para ser colhido.

De repente, os ciclos, o eterno retorno, estariam sendo ameacados e os reldgios
estariam 1 para lhes lembrar de medir um certo tempo, pelo risco de que este tempo acabe

ou que se modifique tanto que eles ja ndo possam reconhecé-lo. Ou a tensdo instalada no
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tempo que fluia naturalmente e previsivelmente de repente estaria a carregar de novas
subjetividades a compreensdo das coisas, ampliando as dimensdes psicoldgicas e suas

qualidades perceptivas, suas sincopes, aceleramentos e descompassos...

De repente, um tempo plural, desconexo, vertical em que multiplos aceleramentos e
lentitudes passam a conviver na simultaneidade, confundindo as percepg¢oes, estabelecendo

paradoxos irreconciliaveis...

Nossos passados, presentes e futuros na roda e na vertigem, acelerando ou
desacelerando os fatos da memoria, do que se vive no presente e do imaginario, ao sabor
dos afetos e afectos, como quer Espinosa: “o que acontece ao modo, as modificagdes do

modo, os efeitos de outros modos sobre este” (DELEUZE: 2002, p. 93).

Ah! A fome, a falta, e seu estbmago a dar as horas, o tempo estendido das
saciedades! Ah! Os fatos e fendbmenos s6 possiveis de ocorrer em uma fracdo de
bilionésimo de segundo da fisica e a impossibilidade de o percebermos ou medirmos fora

dos aparelhos sofisticados.

O tempo e suas dimensdes: Estariamos apenas hum imenso portal em que outros

universos se enunciam onde s6 vemos o Gigante Adamastor?
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5. Daemocédo de ser médico ou um dia de heroi

Estava no Diauarum (Baixo Xingu) e havia recebido diversas chamadas pelo
sistema de réadio (Delta) sobre eventos relacionados a satde em algumas aldeias. Estdvamos
vivendo um periodo de surto de maléria, qualquer febre era suspeita... Mas particularmente
em algumas aldeias, avisado pelo agente de salde indigena da regido, casos com febres
vespertinas com sudorese e escarro amarelo. Saimos com equipe que incluia enfermeiro e

bioquimico para um giro pela regido até o Médio Xingu.
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Nesta foto estdvamos num igarapé (braco ‘morto’ de rio, que dava para uma aldeia)
e ja haviamos colhido, em pequenos potes, escarro de varios membros de uma mesma
familia, com suspeita de tuberculose e estavamos saindo, quando nos demos conta, que um

dos potinhos havia sido deixado na aldeia.

Prontamente o cacique que estava ao lado do barco se despedindo, gritou e um dos
filhos veio da aldeia andando pelo igarapé a carregar o potezinho branco que se vé na foto e
nos entregou com agua até quase o nariz, ao chegar no barco. Ganhamos bananas e outros
provimentos da roga da aldeia. Momento de enamoramento: no amor vivemos a iluséo de

codigos e conceitos que parecem se encontrar.
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A guisa de uma inconclus&o...

Por frestas e frinchas, vdos e fissuras — ou fistulas, se escapa o conteudo que o

continente nao pdde conter.

llusdo mesma de conteldo: existiria esta fronteira que separa as coisas sem ser na

ilusdo circunscrita, hierarquizadora, com sua volUpia organizativa?

llusGes Uteis: porém, entre quadro e parede, existiria alguma fronteira que 0s

separe?

Ja havia estabelecido um titulo para minha dissertacdo “Imanéncia no pensamento
indigena”, mas comecei com um sonho e com outro sonho termino - nele vieram estas

palavras: “Frestas e frinchas”.

Acordei com um enigma — e aonde estaria a coeréncia de acrescenta-las?
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N&o tardei a perceber e ser iluminado com a idéia daquilo que foge a captura dos
conceitos, isso que se quer apreender e se nos escapa em fuga perpétua, uma a-1dgica de
que nos aproximamos mais e mais, inapreensivel pelas imagens num quase afd de
representacdo que se dissolve sempre quando suspeitamos segura-las com as maos;

imaterial que é, intui¢do pura: lidar com o inapreensivel.

Frestas e frinchas, vaos e desvaos, novelos e desvelos, sussurros, balbucios e rumos
perceptiveis entre os ‘sélidos’ conceitos; roca-los fugindo da sedugdo perigosa que eles
parecem exercer sobre n6s, mas incitd-los a0 movimento e desassossego, sacudi-los,
chicotea-los, para que ndo parem em pé, mas 0 nosso mundo é o da mobilidade, das

multiplas saidas, dos espagos que sempre se abrem e enunciam, por onde se escapa...

Por onde se navega.

Se parece que morre o corpo, que vidas ali proliferam? Esséncia, physis, nano-

atomo de carbono, tudo em todos.

N&o existe conclusdo, nada se conclui. Separacdo: ilusdo util, produto da condi¢do

ou limite da mente, ndo da consciéncia:

... Tudo imanéncia ...
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